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Rreth kontribuuesve

Imad-ad-Dean Ahmad (President i Minaret of Freedom Institute,
Bethesda, MD), ka njé doktoraté né astronomi dhe astrofiziké
(Universiteti i Arizonés, 1975). Ai éshté pedagog né Universitetin
e Maryland-it dhe jep njé Iéndé mbi fené, historiné dhe qytetéri-
min islam né Seminarin Teologjik Wesley (Uashington, DC). Eshté
autor i librave: Signs in the Heavens: A Muslim Astronomer’s Per-
spective on Religion and Science (Beltsville, MD: Amana Publicati-
ons, 2006) dhe Islamic Rules of Order (Beltsville, MD: Amana Pub-
lications, 2008), bashkéredaktor i Islam and the West: A Dialog
(American Muslim Foundation, 1998) dhe bashkautor i Islam and
the Discovery of Freedom (Beltsville, MD: Amana Publictions,
1997). Ligjérata e tij “Islam, Commerce, and Business Ethics”
éshté botuar nga Nicholas Capaldi, Business and Religion: A Clash
of Civilizations? (Salem, MA: M&M Scrivener Press, 2005).

Mahmoud Ayoub (Bashképunétor i fakultetit pér studimin e Isla-
mit dhe Marrédhéniet e Krishtera-Myslimane, Seminari i Hartfor-
dit, Hartford, CT). Ai mban njé doktoraté né historiné e fesé (Uni-
versiteti i Harvardit, 1975). Nga 1988 deri mé 2008, ka genépro-
fesor dhe drejtor i Studimeve Islame, Departamenti i Fesé, Univer-
siteti Temple, Filadelfia. Ai, gjithashtu, ka dhéné mésim né Pacific
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School of Religion, né Universitetin e Pensilvanisé, (Berkeley), né
Universitetin Shtetéror té San Diegos, né Universitetin e Torontos
dhe né Universitetin McGill. Ndér botimet e tij, jané Redemptive
Suffering in Islam, (Hagé: Mouton, 1978); The Qur’an and Its Inter-
preters, véll. 1 & 2 (Albany: State University of New York Press.
1984-92); Dirasat fi alAlaqat al-Masihiyah al-Islamiyah (Studime né
Marrédhéniet e Krishtere Myslimane) véll. 1 & 2 (2000), dhe Islam:
Faith and History (Oxford, UK: Oneworld, 2004). Artikujt e tij jané
botuar né The Muslim World, The Journal of the American Oriental
Society, The Bulletin of the Institute of Middle Eastern Studies
(Tokyo), Islamochristiana (Romé) dhe shumé revista e libra té tjeré.

Abdessamad Belhaj (Asistent profesor i studimeve arabe dhe
islame, Universiteti Katolik Pazmany Peter né Budapest). Ai
éshté pedagog vizitues né Universitetin Katolik té Louvain-it,
Belgjiké). Ka njé doktoraté né arte dhe shkenca humane (Studi-
me Islame, Universiteti Mohammed V, Marok, 2001) dhe njé PhD
né shkencat politike dhe shoqgérore (Universiteti Katolik i Lo-
uvain, Belgjiké, 2008). Ai éshté i specializuar né teologjiné isla-
me, né filozofiné, dhe né studimet kuranore dhe né ligjin islam,
si dhe shérben né Bordin Késhillimor Botues té Futuh al-Buldan:
Burime pér Studimin e Shoqérive Islame.

Alexandre Caeiro (Asistent profesor, Qendra pér Studimin e
Shogérive Bashkékohore Myslimane, Fakulteti i Studimeve Isla-
me té Katarit, Universiteti Hamad Bin Khalifa, Doha). Ai ka njé
doktoraté né studimet fetare (Universiteti i Utrecht-it, Hollandg,
2011). Ka dhéné mésim né Universitetin e Utrecht-it, né Friedri-
ch-Alexander-Universitdt Erlangen Niirnberg dhe né Universite-
tin e Kajros. Eshté autor i librit The “Muslim Question” in Europe:
Integration Debates and Muslim Responses (pranuar nga Amster-
dam University Press: 2013) dhe The Chaos of Fatwas: Rethinking
Religion and Politics in the Arab World (né pérgatitje e sipér).
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Interesat e tij kérkimore pérfshijné marrédhéniet midis fesé dhe
politikés né Evropé dhe né Botén Arabe, ligjin islam né botén mo-
derne dhe shndérrimet e autoritetit fetar.

Kenneth Honerkamp (profesor, Departamenti i Fes€, University
of Georgia) jep mésim té arabishtes standarde moderne si gjuhé e
dyté dhe studim té thelluar teksti pér studentét epérparuar. Ai ka
njé doktoraté né studime fetare (Universiteti i Aix-en-Provence,
Francé, 1999) dhe éshté diplomuar né Universitetin el-Karavijin té
Marokut. Ndér botimet e tij jané Rasd’il Sufiyah al-Abi Abd al-Rah-
man al-Sulami (Katér letra té pabotuara nga Al-Sulami; 412/1021),
Manaqib Imam al-Shadhili by Abd al-Niir al-Amrani (Biografia e Ha-
ssan el-Shadhili gé daton nga shek. XI1V), dhe Spiritual Alchemy: Ma-
ster and Disciple - The Letters of Ibn Abbad of Ronda (1332-90) (Ra-
sail el-Kubra). Ai éshté i pérfshiré né hulumtimin e doréshkrimeve
arabe, veganérisht té atyre qé gjenden né koleksionet e doréshkri-
meve mé pak té njohura né Marok, dhe kryen kérkime né fushat e
ligjit islam dhe té marrédhénies ndérmjet sheriatit dhe sufizmit.

Vinay Khetia (Kandidat pér PhD, studime fetare, Universiteti
McMaster, Hamilton, Kanada). Eshté i specializuar né historiné
intelektuale islame dhe né shiizmin, me pérqgendrim né jurispru-
dencén demonstrative dhe né literaturén devocionale. Diserta-
cioni i tij i doktoratés ka né gendér liturgjiné dymbédhjetéshe
shi’ite si shprehje unike e devotshmérisé shiite dhe e teologjisé
devocionale. Ai éshté duke pérgatitur aktualisht njé pérkthim
me komentim té Shejh el-Mufid (vd. 1022) Al-Fusul al-Ashrah fi
al-Ghaybah (Dhjeté kapituj né lidhje me fshehtésing).

Moustafa Kassem ka njé master né administrimin e biznesit (Uni-
versiteti i Qytetit té New York-ut) dhe éshté student MA né ligjin
islam (Universiteti Umm el-Kura, Meké). Ai ka ligjéruar né Univer-
sitetin Fordham (New York) dhe né Universitetin Effat (Xheddah).
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Abdulaziz Sachedina (Profesor dhe drejtor né IIIT pér Studimet
Islame, né Ali Vural Ak Center for Islamic Studies, Universiteti Ge-
orge Mason, Fairfax, VA). Ai mban njé doktoraté né studimet isla-
me (Universiteti i Torontos, 1976). Eshté autori i librit Islamic
Messianism (Albany: State University of New York Press, 1980),
The Just Ruler in Shiite Islam (New York: Oxford University Press,
1998), The Islamic Roots of Democratic Pluralism (New York:
Oxford University Press, 2001), Islamic Biomedical Ethics: Theory
and Application (New York: Oxford University Press, 2009), Islam
and the Challenge of Human Rights (New York: Oxford Univdersity
Press, 2009) dhe i artikujve té shumté né revista akademike. Ai
éshté bashkautor i librit Human Rights and the Conflicts of Culture
(Columbia: University of South Carolina Press, 1988) dhe pérk-
thyes i Sajid Ebu el-Kasim el-Musavi el-Khu'i, The Prolegomena to
the Qur'an (New York: Oxford University Press, 1998). Ai kryen
kérkime dhe shkruan mbi ligjin islam, etikén dhe teologjiné (suni-
te dhe shiite) me njé fokus né etikén shogérore dhe politike (p.sh.
marrédhéniet ndérfetare dhe brenda besimit, etikén biologjike
mjekésore islame dhe Islamin dhe té drejtat e njeriut).

Abdullah Saeed (Profesor i studimeve arabe dhe islame dhe
drejtor i Qendrés Kombétare té Ekselencés pér Studime Islame,
Instituti i Azisé, Universiteti i Melbourne-it, Australi). Ai mban
njé doktoraté né studimet islame (Universiteti i Melburnit, Au-
strali, 1992). Eshté autor i The Qur’an: An Introduction (Londér
dhe Nju Jork: Routledge, 2008), Islamic Thought: An Introducti-
on (Londér dhe Nju Jork: Routledge, 2006), Interpreting the
Qur’an: Towards a Contemporary Approach (London and New
York: Routledge, 2006), Freedom of Religion, Apostasy, and Islam
(Aldershot, UK and Burlington, VT: Ashgate, 2004), Islamic Ban-
king and Interest: A Study of the Prohibition of Riba in Islam and
Its Contemporary Interpretation (Leiden dhe New York: E]J Brill,
1996), Islam in Australia (Crows Nest, Australi: Allen & Unwin,
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2003) dhe Essential Dictionary of Islamic Thought (Australi: Se-
aview Press 2001). Fokusi i tij kérkimor éshté negocimi i tekstit
dhe i kontekstit, ixhtihadi dhe interpretimi, si dhe reforma e
mendimit islam. Botimet e tij mbulojné hermeneutikén kurano-
re, Islamin dhe té drejtat e njeriut, reformén e ligjit islam, bash-
késité myslimane né Australi, si dhe Islamin dhe liriné e fesé. Njé
nga punimet e tij kryesore kérkimore éshté vepra me gjashté
véllime Qur’an-Related Literature in Indonesia.

Zulfigar Ali Shah (Drejtor ekzekutiv, Késhilli i Fikhut i Ame-
rikés sé Veriut; drejtor i ¢éshtjeve fetare i Shogérisé Islame té
Milwaukee). Ka marré doktoratén e tij né teologji dhe studime
fetare (Universiteti i Uellsit) dhe ka dhéné mésim né Universite-
tin Ndérkombeétar Islamik té Islamabadit, né Universitetin e
Uellsit, né Universitetin e Floridas Verilindore dhe né Universi-
tetin St. Thomas. Ish-president i Shoqatés sé Studiuesve té She-
riatit té Amerikés sé Veriut (SSANA). Ai ka shkruar librin A Study
of Anthropomorphism and Transcendence in the Bible and Qur’an:
Scripture & God in the Judeo-Christian & Islamic Tradition (Hern-
don, VA: IIIT, 2012), Astronomical Calculations and Ramadan: A
Fiqhi Discourse (Herndon, VA: IIIT, 2009) dhe disa artikuj e libra
studimoré pér njé larmi temash. Fushat e tij té interesit jané stu-
dimet krahasimore fetare, tefsiri, teologjia dhe filozofia islame,
fikhu krahasimor, historia islame dhe gytetérimi islam.

II






Hyrje

Instituti Veror pér Studiuesit i IIIT mbajti seminarin e tij me temé
“Ifta’-ja dhe fetvaja né botén myslimane dhe né Peréndim: Sfidat e
autoritetit, té legjitimitetit dhe té réndésisé”, né datat 11-20 ko-
rrik 2011, né seliné e tij né Herndon, VA. Njé mori studiuesish té
njohur botéroré nga shkolla mendimi, prejardhje akademike dhe
prirje hermeneutike té ndryshme, morén pjesé né gjithsej pesé-
mbédhjeté seanca.

Njé lloj mirékuptimi duket se u arrit qé proceset e ifta-sé
(formulimi i njé fetvaje) dhe mé pas té léshimit té njé fetvaje
jané né njé situaté kaotike si né botén myslimane, ashtu edhe né
Peréndim. Ekzistojné probleme né lidhje me kompetencat, ek-
spertizén, specializimin, ngecjen intelektuale dhe juridike, imiti-
min e verbér, shképutjen ndérdisiplinore, shpérhapjen, autorite-
tin, legjitimitetin, pranimin dhe réndésiné kulturore, pér té€ mos
pérmendur mé tepér.

Né periudhén formuese klasike té jurisprudencés islame (nga
ngritja e abasidéve né vitin 750 deri né rénien e Andaluzisé né vi-
tin 1492), studiuesit e mirénjohur jo vetém qé zotéronin aftésité
intelektuale té kérkuara pér arsyetimin analitik, por ata gjithashtu
kishin njé njohuri té gjeré né fushat pérkatése té kontekstit kultu-
ror, né té cilat shpallnin vendimet e tyre. Dija bashkékohore
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kategorizohet né aq shumé specializime dhe nén-specializime,
saqé njé njeri i vetém ose njé grup studiuesish nuk munden t'i zo-
térojné té gjitha ato dhe té zhvillojné njé metodologji ligjore ose
tradité juridike gjithépérfshirése té géndrueshme. Problemi ndér-
likohet nga fakti qé juristét myslimané rrallé regjistrohen né uni-
versitete laike pér t'u pajisur me mjete moderne té kérkimit. Ata
kané mangési né studimin e fushave shkencore gjithnjé e mé té
sofistikuara teknikisht. Po ashtu, ekspertét e teknologjisé rrallé
studiojné Sheriatin dhe parimet themelore té tij.

Kjo ndarje mé dysh, mbase, paraqget pengesén dhe sfidén mé
té madhe ndaj procesit té zhvillimit té njé jurisprudence té pérdi-
tésuar, té réndésishme dhe té zbatueshme. Fetvaja pérkufizohet si
zbatimi i Sheriatit né realitetet ekzistuese. Prandaj, njé fetva e
zbatueshme kérkon njohjen e Sheriatit, si dhe té zakoneve vendo-
re, té realiteteve kulturore, té pasojave individuale e kolektive dhe
té ¢céshtjeve té tjera té réndésishme. Ndoshta sfida mé e madhe né
formulimin e sotém té fetvave éshté ndarja e sipérpérmendur, e
cila krijon njé idealizém, té cilit i mungojné karakteri praktik dhe
réndésia.

Péshtjellimi shtohet nga mungesa e njé autoriteti hierar-
kik fetar, vecanérisht midis sunitéve, nga mungesa e koordini-
mit ndérmjet fushave té ndryshme té ekspertizés dhe té orga-
neve territoriale juridike rajonale, nga pérhapja e fetvave pér-
mes mediave, nga ndryshimet e pashembullta shogérore, poli-
tike, ekonomike dhe teknike dhe, ¢’éshté mé e réndésishmja,
nga mungesa e trajnimit profesional, e hapjes, e guximit, e
krijimtarisé dhe e arsyetimit analitik midis shumicés sé juris-
téve myslimané tradicionalé. Ekziston njé ndjenjé e dukshme e
humbjes dhe e bjerrjes intelektuale midis tradités ligjore dhe
teologjike té umetit té shekullit XXI. Juristét myslimané po pér-
pigen té zgjidhin probleme té ndérlikuara moderne me mjetet
e lashta té analogjisé sé paqarté, té imitimit dhe té metodave
ligjore té tejkaluara medhhebore, teksa praktikisht i mbyllin
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dyert e ixhtihadit (arsyetimi analitik krijues) né njé pérpjekje
pér té mbrojtur traditén dhe origjinalitetin.

Por ka pasur probleme edhe me traditén origjinale juridike, e
cila u formulua dhe u rregullua gjaté tre shekujve té paré islamé.
Pati ag shumé trazira politike dhe shoqérore gjaté atyre viteve
saqé piképamja ligjore dhe proceset e té menduarit té juristéve
nuk mund t'u shpétonin rrethanave té tilla. Fetvaté e tyre té rrepta
kundér apostazisé dhe blasfemisé pasqyrojné realitetet gjeopoli-
tike té asaj periudhe.

Myslimanét e epokés profetike dhe rashidun-ét u pérmbahe-
shin ngushté teksteve autentike pér shkak té sinqeritetit, té pér-
kushtimit dhe té aférsisé kohore me zbulesén. Atéboté, konteksti
filloi té ndikonte né ményrén se si tekstet autentike kuptoheshin,
interpretoheshin, parafrazoheshin dhe zbatoheshin. Kalimi nga
kalifati né monarki ndryshoi realitetet social-kulturore dhe duart
e hekurta té sundimtaréve umajadé e abasidé lané gjurmét e tyre
né traditat ligjore dhe juridike. Sidoqofté, kéto tradita nuk formu-
lohen kurré né zbrazéti, pasi ato u pérgjigjen realiteteve pérkaté-
se kulturore, politike, socio-ekonomike dhe epistemologjike.

Kjo ishte gjithashtu periudha kur myslimanét zhvilluan njé
ndjenjé té epérsisé sé [slamit mbi té gjitha traditat e tjera fetare,
vecanérisht Judaizmin dhe Krishterimin. Ata e ndané botén né
darul Islam dhe darul kufr; dhe ky i fundit u vlerésua si darul
harb. Shumeé tekste kuranore dhe transmetime hadithesh u kon-
tekstualizuan né dritén e késaj ideologjie supremaciste. Njé
numeér i teksteve pérgjithésuese u specializuan dhe njé numér
tekstesh té specializuara u pérgjithésuan me ndihmén e provave
kryesisht rrethanore tekstuale dhe kontekstuale, qé ndryshuan
tekstet e mundshme né kuptime, interpretime dhe implikime té
kategorizuara né ményré té tejpércaktuar. Shumé hadithe té do-
béta u pérdorén pér té vértetuar kéto kategorizime té reja dhe
kamxhiku i ixhma-sé (konsensusi), sé bashku me pasojat politi-
ke, u pérdorén pér té shuar kundérshtimet ose dallimet.
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Autoriteti hierarkik i burimeve té tilla themelore islame, si¢
éshté Kurani, nganjéheré komprometohej nga imponime rrep-
tésisht té pércaktuara, mbéshtetur né transmetime hadithesh apo
pretendime pér ekzistencén e ixhma-sé, ndérsa ato transmetime
profetike dhe pretendime té ixhma-sé ishin té diskutueshme né vet-
vete. Si rrjedhim, njé pluhurnajé e madhe u vendos daléngadalé
mbi traditén origjinale ligjore. Subjektivizmat gjinore, sektare, poli-
tike, teologjike dhe ndonjéheré rajonale ishin dhe mbeten qartazi té
dukshme né hapésira té caktuara té tradités soné juridike.

Bota myslimane dhe jomyslimane kané ndryshuar né ményré
rrénjésore. Realitetet e reja gjeopolitike dhe shkencore gé i pérka-
sin botés soné qé ndryshon me shpejtési, kérkojné njé véshtrim té
ri né disa aspekte té tradités sé trashéguar juridike. Bota nuk mund
té kategorizohet mé né darul Islam dhe darul kufr, sepse ajo éshté
béré njé fshat i vogél qé ndahet dhe shpesh geveriset nga traditat
joislame. Njé kéndvéshtrim i ri, universalisht i pérshtatshém dhe
pluralist, né vend té géndrimit té vjetér supremacist, béhet i nevoj-
shém pér shkak té kétij realiteti té ri né terren. Qasja e mekasid esh
Sheria éshté mé e pérshtatshme pér kéto kohé sprovash, sesa qasja
tradicionale krahasimtare (kijasi), e ndjekur shpesh.

Gjaté dhjetévjecaréve té fundit, éshté béré njé pérpjekje e
madhe pér té hartuar njé qasje té géndrueshme me réndési glo-
bale té mekasidit. Megjithaté, kjo éshté ende né fazén fillestare.
Myslimanét gé jetojné né gjendjen e pakicave, zakonisht jané té
priré drejt saj pér shkak té problemeve dhe té konteksteve té
tyre unike. Pastaj jané problemet e autoritetit, té saktésisé, té
réndésisé dhe té pranimit. Zgjidhja e tyre kérkon njé hulumtim
té jashtézakonisht té institucionalizuar, pérpjekje té bashkéren-
duara, burime té médha financiare dhe intelektuale dhe, para sé
gjithash, guximin pér t'u pérballur me problemet moderne pa i
anashkaluar apo shmangur.

Organet ekzistuese juridike nuk jané né gjendje ta realizoj-
né kété éndeérr pér shkak té arsyeve qé jané jashté kontrollit ose
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aftésive té tyre. Né planin afatgjaté, tradita e pakicés (fikh el-aka-
lijah) mund té béhet diskursi i parapélqyer mysliman (fikh
el-eulijah) pér shkak té parimeve themelore etike té tij, té krijim-
tarisé, té karakterit praktik, té réndésisé dhe té ligishmérisé.

Rrugétimi pérpara pérfshin njé véshtrim sistematik té ri
dhe njé rivlerésim té fetvave té vjetra, si dhe l1éshimin e té rejave
me piképamje mekasidi, qé jané té réndésishme pér realitetet
globale gé ndryshojné gjithnjé. Njé proces i tillé kérkon njé me-
todologji té géndrueshme ligjore, qé té jeté formuluar dhe zhvi-
lluar nga njé konsensus midis juristéve myslimané té kualifikuar
me prejardhje ndérdisiplinore, ndoshta duke pérdorur modelin
e Gjykatés sé Larté té SHBA-ve. Metodologjia e artikuluar duhet
t'u japé vendin e duhur parimeve té tilla kuranore universale
dhe gjithépérfshirése si dinjiteti njerézor, drejtésia, korrektésia,
barazia njerézore, barazia gjinore, pluralizmi, drejtésia shogéro-
re dhe morali. Kjo do té kérkonte njé diskutim té hollésishém
dhe njé trajtim gjithépérfshirés té objektivave té vérteta té she-
riatit, si dhe njé konsensus té gjeré rreth tyre.

Tekstit kuranor do té duhet t'i jepet pérparési mbi té gjitha
burimet e tjera té sheriatit, dhe hadithet e tekstet e fikhut duhet t'i
nénshtrohen atij dhe parimeve té tij themelore té pérgjithshme.
Edhe fragmentet kuranore shumé té kontekstualizuara duhet té
interpretohen né dritén e konteksteve bashkékohore, duke pér-
dorur arsyetimin analitik, duke u kushtuar shumé vémendje nor-
mave, zakoneve dhe konteksteve lokale, rajonale, kombétare dhe
ndérkombétare. Korpusi i Hadithit dhe interpretimi i tij, gjith-
ashtu, duhet té kontekstualizohen. Tradita myslimane ka béré njé
puné té mahnitshme né dallimin midis sureve mekase dhe medi-
nase té Kuranit dhe té arsyeve té shpalljes (esbab el-nuzul).
Megjithaté, i njéjti pasion dhe saktési zakonisht mungon né litera-
turén e hadithit. Jo vetém qé kjo literaturé duhet té studiohet dhe
interpretohet né dritén e procesit gradual té zhvillimit, pérmes té
cilit kaloi misioni profetik, por edhe ndryshoret duhet, gjithashtu,

17



Ifta‘ja dhe Fetvaja: Né botén myslimane dhe né Peréndim

té dallohen nga té pandryshueshmet. Pér mé tepér, mjedisit kultu-
ror dhe gjeopolitik, si dhe konteksteve shoqgérore té fetvave té ka-
luara dhe 1éshuesve té tyre (myftinjve), duhet t'u jepet njé peshé e
madhe, duke rivlerésuar traditén ligjore dhe té vecantat e saj.

Juristét jané prodhim i botékuptimit té tyre, i kulturés, i piké-
pamjes fetare, i besimeve sektare dhe teologjike, i mjedisit so-
cio-politik dhe i kornizés sé kuptimit. Prandaj, ata kushtézohen nga
té njéjtét faktoré. Kéto elemente rrethanore jané pjesé e paketés sé
procesit té té menduarit té secilit dhe, natyrshém, pasqyrohen me
gjithé ideté, perceptimet, véshtrimet dhe kuptimin e gjérave. Si pa-
sojé, ato ndikojné né interpretimet tona pér Kuranin dhe Sunnetin.

Duhet té béjmé dallimin e qarté midis fjalés sé drejtpérdrejté
té Zotit (d.m.th., teksti né arabisht i Kuranit) dhe interpretimeve
njerézore té mishéruara né vepra ekzegjetike, si dhe juridike, té
shuméfishta, me shumé shtresa dhe shumé aspekte. Cdo impo-
nim arbitrar i ideve, i agjendave dhe i prirjeve njerézore mbi tek-
stin e shpallur éshté njé akt dhune tekstuale. Duhet ta formésoj-
mé jetén toné né dritén e udhézimeve kuranore dhe té mos e
shtrembérojmeé tekstin kuranor ose kuptimet e tij pér t'i béré ato
qé té pérputhen me nevojat, agjendat dhe motivet e mévonshme.

Ndérsa Kurani u flet njerézve té té gjitha moshave, kohéra-
ve, gjinive, etnive, kulturave dhe prirjeve, ai shpesh pérdor ter-
mat mé gjithépérfshirés né ményré qé té mbetet pérjetésisht i
réndésishém. Shumica e ajeteve té papércaktura, jokategorike té
tij (muteshabihat), béjné pjesé né kété kategori, sepse ato mund
té interpretohen né ményra té shuméfishta. Ndérsa u mundéson
gé t'u pérgjigjen nevojave té shoqgérive dhe kulturave té ndry-
shme, kjo kurré nuk shkel filozofiné, géllimin dhe bashkésiné
kuptimore té mesazhit zanafillor. Njé kuptim i arsyeshém, i ba-
raspeshuar dhe i vérteté i kétyre termave, gjithmoné do t'i mbajé
myslimanét brenda parametrave té vendosur té sheriatit, por
mund t'u sigurojé atyre edhe zgjedhje té shuméfishta kur béhet
fjalé pér té vepruar sipas tyre né jetén praktike.
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Ka fetva dhe ka takva, dy kufijté e spektrit. Njé qasje e baras-
peshuar dhe e mesme éshté gjithmoné e nevojshme dhe vleréso-
het nga shumica. Dijetarét myslimané duhet té ndértojné njé
konsensus pér kéto pasazhe, transmetime dhe fetva né dukje té
ndryshme, né dritén e realiteteve bashkékohore dhe té siguroj-
né udhézime té duhura né ményré qé umeti té mos pésojé vésh-
tirési té panevojshme dhe ndarje té padobishme.

Kjo nuk do té thoté qé mesazhi ose géllimi kuranor ose pro-
fetik duhet té tretet ose té zbutet. Ajo qé do té thoté, éshté qé ne
duhet t'i pranojmé ato si parimet udhézuese mé té réndésishme
té jetés soné, por té shmangim imponimin e ideve ose té percep-
timeve tona mbi to. Motoja dhe parimi udhézues i kétij reformi-
mi ligjor duhet té jeté: “Léri Kuranin dhe hadithet autentike té
flasin veté dhe té jené udhézuesit”. Megjithaté, uné do té them
kétu njé fjalé me kujdes. Teksti kuranor éshté i vetmi tekst i au-
torizuar hyjnisht, qé nuk éshté tjetérsuar apo nuk ka pérjetuar
ndérhyrje té jashtme. Térésia e haditheve nuk mund t'i afrohet
kétij autoriteti dhe vértetésisé absolute, pér shkak té njohurive
historike té ndérhyrjeve t€ mundshme, té tjetérsimeve, té trilli-
meve dhe té sajimeve.

Pérpiluesit e hershém té haditheve béné njé puné té mre-
kullueshme té shoshitjes sé korpusit duke ndaré transmetimet
autentike dhe origjinale nga ato té trilluara, té dobéta ose mé
pak autentike. Por duket se mé shumé theks u vu né vértetimin
e zinxhirit té transmetimit (isnad) sesa né pérmbajtjen e tij reale
(metn). Sot, nevojiten pérpjekje té njéjta pér té pajtuar pérmbajt-
jen me parimet kuranore themelore, té vendosura mé sé miri
nén dritén e arsyes dhe té moralit. Profeti u dérgua jo vetém pér
té shérbyer si modeli mé i miré etik, si¢ thoté Kurani, por edhe
pér té pérsosur vlerat morale, si¢ deklaroi ai veté né njé hadith
autentik. Veprimet, deklaratat, miratimet dhe mésimet e tij nuk
mund té shkelin kurré parimet e tij, té vendosura pér standardet
mé té mira etike dhe morale.
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Pérmbajtja e hadithit dhe e siras (biografisé sé profetit) du-
het té rishikohet né dritén e parametrave etiké dhe moralé. Ar-
syeja, menguria, mendja e shéndoshé dhe morali duhet té jené
guréthemelet e kétij procesi rishikimi. Kritika pozitive e tradités
éshté konstruktive, sepse kjo veprimtari ndihmon pér ta mbaj-
tur até té réndésishme, dinamike, vizionare dhe té gjallé. Ky pro-
ces i rishikimit dhe i ristrukturimit kritik do t'i béjé gjérat mé té
lehta pér myslimanét bashkékohoré dhe éshté njé nga parimet e
vendosura té sheriatit dhe njé kérkesé kaq e nevojshme sot.

Abdullah Saeed, né punimin e tij “Sfidat Tekstuale ndaj dé-
nimit me vdekje pér apostaziné né Islam dhe ¢éshtja e lirisé sé
fesé”, thekson nevojén qé myslimanét té shmangen nga ligji i
epokés klasike mbi apostaziné (riddeh), qé nénkupton dénimin
me vdeKje, dhe té orientohen drejt njé koncepti té lirisé fetare qé
pajtohet me kuptimin e tij bashkékohor. Artikulli argumenton se
as Kurani dhe as praktika reale e Profetit nuk japin ndonjé
mbéshtetje té forté pér ekzekutimin e apostatéve (heretikéve).
Ky ndéshkim, i cili u zhvillua gjaté shekujve té hershém té Isla-
mit, funksionoi si njé mekanizém i réndésishém jo vetém pér té
shtypur liriné fetare té myslimanéve, por edhe liriné e tyre inte-
lektuale, veganérisht né lidhje me debatet teologjike. Duke pa-
sur parasysh pozicionin e dobét ligjor klasik mbi dénimin me
vdekje, Saed argumenton se myslimanét bashkékohoré duhet ta
sfidojné kété pozicion, duke u mbéshtetur né Kuran, né prakti-
kén e vértetuar té Profetit dhe né piképamjet e njé séré dijeta-
résh té hershém dhe bashkékohoré, ashtu sikurse duke u mbésh-
tetur né kuptimin modern té lirisé fetare té shprehur né Dekla-
ratén Universale té té Drejtave e Njeriut dhe né dokumente té
tjera kryesore ndérkombétare pér té drejtat e njeriut.

Imad-ad-Dean Ahmad deklaron, né “Ifta‘ja konsultative: sfi-
da e kolektivizimit té fetvasé”, se njé nga sfidat kryesore té zhvi-
llimit juridik sot, éshté specializimi i njohurive, njé realitet qé e
ka béré pérdorimin e mendimeve juridike mé té véshtiré se
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kurré mé paré. Midis faktoréve kontribuues jané sasia e té€ dhé-
nave né dispozicion, sofistikimi i kérkuar pér t'i kuptuar ato,
kontekstet e larmishme kulturore, né té cilat do té zbatohen ven-
dimet juridike, distanca né rritje e juristéve nga gjuhét origjina-
le, konteksti i burimeve tekstuale, si edhe kompleksi shogéror
dhe kushtet, né té cilat duhet té zbatohen kéto vendime. Eshté
késhilluar njé metodologji e re: kolektivizimi i procesit té 1éshi-
mit té fetvave. Kjo mbéshtetet né konceptin qé meqgenése asnjé
dijetar i vetém nuk mundet té zotérojé té gjithé njohuriné e ne-
vojshme pér té zgjidhur shumeé ¢éshtje té ngutshme té botés mo-
derne, njé mekanizém i ifta-ve kolektive éshté i nevojshém.

Ahmedi merr né shqyrtim arsyet pér kété qasje té parashtruar,
si dhe disa kundérshtime e pengesa. Ai éshté i mendimit gé né vend
qé té zhvillojné njé metodologji krejtésisht té re kolektive, mysli-
manét duhet té ndérthurin konceptin tradicional té shura-sé (kon-
sultimit) me metodologjité moderne shkencore té vlerésimit té ko-
legéve dhe zhvillimet e reja pér té ruajtur parimet themelore té
zhvillimit juridik. Ky proces plotéson tekstet klasike me zbulimet e
kérkimit shkencor dhe ofron njé ményré pér té pérfshiré shkencé-
tarét e shkencave sociale dhe natyrore, sé bashku me studiuesit e
disiplinave tradicionale. Po ashtu, ai rikthen ndarjen midis qeverisé
dhe dijetaréve té shoqérisé sé hershme islame dhe shmang sektari-
zimin e institucioneve. Pasi pérshkruan se si rezultatet mund té vi-
hen né dispozicion té shoqérisé civile dhe politike, ai zbaton kété
qasje té parashikuar pér dy ¢éshtje vecanérisht té véshtira: refor-
mén e kalendarit dhe hulumtimin e gelizave embrionale.

Né artikullin “Fikhu i minoriteteve si ixhtihad késhillimor:
teoria dhe praktika ligjore”, Abdessamad Belhaj shpjegon se
Islami e konsideron diskutimin si njé karakteristiké thelbésore
té transmetimit, té interpretimit dhe té mésimit té njohurive fe-
tare. Gjaté periudhés formésuese té umetit, studimi dhe reflekti-
mi mbi Kuranin ishte njé ndérmarrje kolektive. Ideja e mbajtjes
sé diskutimeve shkencore né xhami e ka prejardhjen nga ata
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myslimané té hershém gé mblidheshin rreth njé dijetari pér té
mésuar dhe shkémbyer njohuri. Né epokén klasike té mésimit
mysliman, dijetarét zhvilluan metoda shtjelluese pér té kumtuar
njohurité e Kuranit dhe Sunnetit, té tilla si recitimi, diktimi, cak-
timi i njé mésimi dhe memorizimi kolektiv.

Né vecanti, ifta-ja evoluoi si njé veprimtari shkencore kolektive
e mendimeve té ndryshme, e konsultimeve dhe e diskutimeve. Njé
diskutim i tillé ishte vecanérisht i dobishém né lindjen dhe zhvilli-
min e medhhebeve (shkollave juridike). Shqyrtimi nuk ka té béjé
vetém me anét vepruese té ligjit (p.sh. institucionet, proceset, ko-
munikimi dhe kontestimi), por pérfshihet, gjithashtu, né koncepte
shumé themelore ligjore (p.sh. normat, arsyetimet dhe zakonet).
Mbi té gjitha, ajo ndérhyn si njé proces i formulimit té ligjit pérmes
argumentimit, i rregullave té ndértuara dhe i kuptimeve konsensu-
ale. Né jurisprudencé, kjo qasje mund té pérshkruhet si procesi i
konsensusit-dallimit, pérmes té cilit juristét u pérpogén té merre-
shin me mendime té shumta juridike dhe realitete té ndérlikuara.
Né kohé dhe vende té ndryshme, kéto véshtirési i detyruan ata té
miratonin njé qasje kolektive pér té zgjidhur céshtjet ligjore.

Brenda kontekstit t€ myslimanéve qé jetojné né Peréndim,
Belhaj pohon se ixhtihadi shtjellues, i ndjekur nga fikhu i pakica-
ve, éshté njé formé simbolike e veprimit kolektiv. Ai, sé pari, dis-
kuton sfondin teorik té tij, si¢ shihet nga teoricienét ligjoré dhe
juristét e fikhut té pakicave, dhe pastaj pércakton konceptin e
fikhut té pakicave dhe prezanton formuluesit e tij né disa hollési.
Mé pas, trajton funksionin e kétij lloji té fikhut brenda hapésirés
publike myslimane né Peréndim. Né mbyllje, ai analizon hixha-
bin si njé formé shtjelluese té ifta-sé.

Artikulli i autorit Alexandre Caeiro “Rregullimi i fesé, organi-
zimi i politikés: rregullimi i fetvasé né Islamin bashkékohor”,
pérgendrohet né pérhapjen e fundit té thirrjeve urgjente pér rre-
gullimin e 1éshimit té fetvave (davabit el-fetva, tendhim el-ifta).
Ndoshta thirrja mé e spikatur u artikulua né Mesazhin e Amanit né
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korrik 2005, né té cilin rreth 200 dijetaré myslimané pérshkruan,
me kérkesé té Mbretit Abdullah II té Jordanisé, kushtet e nevoj-
shme pér léshimin e fetvave legjitime. Njé séré konferencash
ndérkombétare té mévonshme té profilit té larté iu kushtuan
késaj céshtje. Myftinjté mediatiké filluan té reflektojné mbi dile-
mat e 1éshimit té fetvave né TV satelitore dhe internet, kurse gaze-
tat dhe revistat né té gjithé botén myslimane nisén té botonin ar-
tikuj dhe editoriale pér nevojén e organizimit té ifta-sé. Duket se
pranohet gjerésisht njé lloj diagnostikimi, i cili pérshkon linjat e
zakonshme té orientimit fetar dhe politik, nga aktoré shtetéroré
dhe joshtetéroré, qofshin ata ulema tradicionalé, myslimané ose
shekullaré. Pra, 1éshimi i fetvave ka gené aq i rregulluar, sa gé nuk
mund té kontrollohet mé. Kjo shpérhapje ka ¢uar né “kaos” (fev-
da), i cili po shkakton hutim (hirat) mes myslimanéve dhe késhtu,
renditet si njé nga problemet kryesore bashkékohore té umetit.

Ai shpreh mendimin se diagnoza e “kaosit” éshté mé pak e
garté nga sa mendohet shpesh. Ndérsa pranon se situata bashkeé-
kohore paraget sfida té ndryshme ndaj autoritetit fetar, artikulli
argumenton se urgjenca qé géndron né bazé té kétyre thirrjeve
formohet nga njé kuptim specifik i funksioneve té fetvasé, qé
mendimet kundérthénése fetare kané gené njé tipar i tradités
islame gé prej fillimit dhe jo gjithmoné jané perceptuar si njé
shgetésim. Autori, mé tej, argumenton se fetvaté e kundérta nuk
paraqesin mé njé problem teologjik ose ligjor, por ngrené njé di-
lemé politiko-ideologjike.

Caeiro fillon duke rindértuar shumé shkurtimisht disa tipare
té asaj gé ai e quan “rréfimi i kaosit” dhe pérqendrohet né dy nga
tiparet e tij mé té spikatura. Ai, mé pas, detajon qasjen e Jusuf
El-Kardavit, dijetar i shquar mysliman, ndérhyrjet e té cilit, né
shumé ményra, problematizojné supozimet qé géndrojné né the-
mel té késaj narrative. Ai pérfundon duke ofruar disa vérejtje qé i
térheqin té dyja anét e diskutimit mbi fevda-né pér shqetésimet e
pérshkruara mé sipér.
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Moustafa S. Kasem, né artikullin e tij “Fetvaja né epokén e
globalizimit”, analizon etimologjiné e fetva-sé dhe pérdorimin e
saj kuranor dhe fikhi. Ai flet pér pozicionin e tij té vecanté né
fené dhe kulturén islame, pércakton kualifikimet qé njé myfti
duhet té keté dhe pérmend se kush i vleréson kualifikimet. Ai
diskuton rolin e internetit, pasi lidhet me kété veprimtari té
vecanté, ndérsa pérqgendrohet mé shumeé tek e ardhmja e fetvasé
né epokén e globalizimit. Né mbyllje, ai shtjellon sfidat e mund-
shme té ardhshme, té paraqitura nga interneti dhe globalizimi
pér dijetarét dhe institucionet.

Né artikullin e tij “Fetvaja e el-Kushejrit dhe Risale-ja e tij:
réndésia e tyre pér dialogun ndérmysliman sot”, Kenneth L.
Honerkamp argumenton se né njé kohé kur vetévrasésit me
bomba po synojné faltoret e sufinjve né Indi dhe né Pakistan dhe
disa studiues peréndimoré dhe shumé myslimané té sotém e
shohin sufizmin si njé zgjerim té jashtém qé ka pak té béjé me
burimet autoritare té Islamit ose si njé zhvillim sektar qé ndodhi
né njé piké té caktuar té historisé islame, réndésia e fetvasé sé
el-Kushejrit, Iéshuar né 436/1044, nuk mund té theksohet mjaf-
tueshém. Fetvaja e tij, si dhe burgosja pasuese dhe internimi nga
qyteti i tij i lindjes, ilustrojné degézimet socio-politike té asaj qé
zakonisht mendohet té jeté shprehje e njé natyre juridike ose
ligjore. Veté Risale-ja zbulon ekzistencén e njé diskursi etik té
mbéshtetur né virtyt té sufizmit formésues, qé pérshkruan njé
strategji pér arritjen e diturisé dhe té njohjes intime té Zotit.
Honerkamp i referohet kétij ligjérimi si njé aspekt i fetvasé i the-
meluar mbi ndarjen korrekte (fetva akhlaki).

El-Kushejri e shkroi kété ese té gjaté pér sufinjté e kohés sé
tij pér t'i kujtuar ata pér natyrén etike té sufizmit dhe pér té
theksuar vértetésiné e rrénjéve té tij islame, duke provuar se pa-
rimet e tij themelore ishin nxjerré nga Kurani dhe Sunneti. Fet-
vaja dhe Risale-ja e tij plotésojné njéra-tjetrén dhe u ofrojné
atyre gé kérkojné té kuptojné shpirtin njerézor, njé déshmi pér
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kérkimin shpirtéror té pérjetshém té njerézimit dhe burimet
tekstuale, si dhe metodologjité interpretuese dhe analitike, nga
té cilat éshté larguar.

Risale-ja, gjithashtu, pérfagéson bashkimin e dy traditave
thelbésore islame: (1) tradita e ligjérimit intelektual tekstual qé
rrjedh nga elementet themelore té shpirtshmérisé islame, pér-
katésisht Kurani dhe Sunneti, sé bashku me tekstet e pércjella nga
brezi né brez prej elités shkencore qé u pérkushtua pér ruajtjen
dhe mbartjen e shembullit profetik; dhe (2) me njé tradité gojore
qé ishte njé aspekt pérbérés i tradités tekstuale. Risale-ja i paraqet
kéto té plota dhe me zinxhiré individualé té transmetimit.

Ekziston njé prirje e tanishme pér ta ndaré diskursin islam
né fushat e jurisprudencés, teologjisé dhe etikés mistike (sufiz-
mi). Sidoqofté, trajnimi dhe ekspertiza qé solli el-Kushejri né
veprat e tij, si dhe trashégimia qé ai u la brezave té ardhshém,
déshmojné pér mbéshtetjen e tij né transmetimin dhe mbledhjen
e haditheve, né jurisprudencén shafi'i dhe né kelamin esh’ari.
Riaaleh el-Kushejrije kontekstualizon réndésiné e ruajtjes sé dia-
logut ndérmysliman pérgjaté linjave mé té gjera t€ mundshme,
gé nuk pérjashton asnjé nga kéto fusha té ligjérimit tradicional
dhe pérfshin edhe ato té reja.

Vinay Khetia, né “Ruajtésit e kontratés islame té martesés dhe
kérkimi i agjencisé né jurisprudencén dymbédhjetimamite shi’ite”,
shqyrton debatin imamit nése njé virgjéreshé e pjekur femér, me
mendje té shéndoshé, ka nevojé pér miratimin e veliut té saj (kujdes-
tari - babai i saj, gjyshi, etj.) pér t'u martuar. Nése ajo martohet pa
pélgimin e tij, a do té ishte Ky njé akt zina-je (kurvéri)? Ku géndron
agjencia ligjore (istiklalije)? Juristét bashkékohoré jané té dy men-
dimeve. Kjo zgjedhje ndahet (teshrik) mes tyre ose i pérket gruas
(istiklal el-bint). Ai pérgendrohet né punimet e dy juristéve bashké-
kohoré Ajetullah es-Seyid Ebul Kasim el-Khui't Mebani el-Urvah
el-Wuthka (qé pérfagéson pozicionin teshrik) dhe studentit té tij
Ajetullah es-Sajiid Sadik el-Ruhani, Fikh es-Sadik (qé pérfagéson
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agjenciné ose liriné e gruas), dhe gjithashtu mbéshtet disa géndri-
me sunite. Mbi parimin e mukhalefeh li el-ammah, dijetarét shiité
mbajné géndrime kundérthénése, duke hedhur poshté até qé éshté
mé afér pozités sunite, me premisén se kemi té€ béjmé me njé akt té
pashprehur garté. Si pérfundim, ai konsideron funksionin shogéror
té pajtueshmeérisé (kefa’ah) dhe ndalimin e parandalimit té marte-
sés sé gruas (a’adl).

Artikulli “Islami, shéndetésia dhe shpirtérorja”, nga Abdulaliz
Sachedina, shtjellon se si vepron ifta-ja né njé fushé té re si etika,
e cila éshté konsideruar si njé fushé kérkimore krejtésisht laike.
Kultura spitalore, zakonisht, shihet si njé kulturé laike, né té cilén
normat etike rrjedhin vetém nga arsyeja dhe pérvoja njerézore,
pra, njé etiké praktike. Etika e virtytit éshté baza e krejt etikés, por
etika kétu nénkupton arsyetimin praktik qé con né njé pérfundim
né lidhje me saktésiné ose gabimin e vendimeve qé ndjekim.
Eshté mjaft relativ, sepse secili vendim merret rast pas rasti, me-
gjithése mbéshtetet né vlerat absolute té njé kulture té caktuar.
Punimi kryesisht kérkon t'i pérgjigjet pyetjes: “Cili éshté arsyeti-
mi qé uné duhet té béj até qé po béj?” Ky éshté veprimi i ndjekur
nga fukaha-té (juristét): “Pse po e marr vendimin ashtu si po e
marr (fikh el-istighlali)?” Bioetika laike peréndimore po mésohet
né spitalet dhe klinikat myslimane, megjithése myslimanét jané
kryesisht té interesuar pér fetva. Ndérkaq, kur familja e njé pa-
cienti i referohet njé fetvaje, mjekét dégjojné, por e marrin vendi-
min veté pasi nuk ka fuqi té pacientit. Né mjedisin peréndimor,
bioetika ka té béjé me fuqiné e zgjedhjes nga pacienti. Ndérsa njé
fetva mund té ndikojé né njé vendim, nuk éshté me domosdo-
shmeérish pjesé e procesit.

Disa myslimané kané pérkthyer bioetikén peréndimore né
arabisht, persisht dhe gjuhé té tjera. Studentéve myslimané u méso-
hen po ato katér parime té bioetikés sikurse homologéve té tyre né
Peréndim, duke pérfshiré autonominé, e cila ka pak kuptim né kon-
tekstin komunitar té kulturés myslimane. SHBA-té pérjetuan njé
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traziré publike kundér profesionit autoritar t€ mjekut, gé ¢oi né
fuqizimin e pacientit. Thelbi kryesor i kétij dokumenti éshté té kér-
kojé até gé e bén bioetikén islame, mbéshtetur né géllimet theme-
lore fetare té Islamit, né ményré gé té zhvillojé fetvané, léndén e
paré, né njé sistem té ploté bioetik.

Instituti Ndérkombétar i Mendimit Islam shpreson qé puni-
met né kété véllim té hedhin drité mbi njé temé gé ndikon né
jetén e individéve, si dhe né shoqérité si né vendet me shumicé
myslimane, ashtu edhe né ato me pakica myslimane. Ifta-ja dhe
fetvaja do té vazhdojné t'u interesojné studiuesve dhe praktiku-
esve. Mbetemi me shpresén se do té jené mé té informuar nga
diskutimi né kété véllim.

Zulfigar Ali Shah

Drejtor Ekzekutiv
Késhilli i Fikhut i Amerikés sé Veriut
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Sfidat tekstuale ndaj dénimit me vdekje
pér feléshimin né Islam dhe ¢éshtja
e liris€ sé fesé

Abdullah Saeed

Pérmbledhje

Ky artikull thekson nevojén qé myslimanét té largohen nga ligji klasik
islam i apostazisé (riddeh) dhe i dénimit me vdekje té lidhur me té dhe
té shkojné drejt njé koncepti té lirisé fetare qé pajtohet me kuptimet
bashkékohore té lirisé fetare. Ai argumenton se as Kurani dhe as prak-
tika faktike e Profetit nuk japin ndonjé mbéshtetje té forté pér njé dé-
nim té tillé. Ky ndéshkim u zhvillua né ligjin klasik islam gjaté shekujve
té hershém té Islamit dhe funksionoi si njé mekanizém i réndésishém
pér té shtypur liriné fetare dhe intelektuale té myslimanéve, vecanérisht
né lidhje me debatet teologjike. Duke pasur parasysh kéto dobési té
genésishme, uné pohoj se myslimanét tani duhet ta sfidojné kété génd-
rim duke u mbéshtetur né Kuran, né praktikén e vérteté té Profetit dhe
né piképamjet e njé séré dijetarésh té hershém dhe moderné, si dhe té
mbéshtesin kuptimin e lirisé fetare si¢ shprehet né dokumente kaq té
médha ndérkombétare té té drejtave té njeriut, si¢ éshté Deklarata Uni-
versale e té Drejtave té Njeriut (UDHR).

29



Ifta‘ja dhe Fetvaja: Né botén myslimane dhe né Peréndim

Koncepti i Lirisé Fetare

Cdo diskutim i lirisé fetare duhet t'i referohet njé standardi, me
té cilin myslimanét, té krishterét, hebrenjté, budistét, hinduté
dhe té tjerét jané pérgjithésishtné njémendje. Njé standard i tillé
duket se jepet nga neni 18 i Deklaratés Universale té€ Kombeve té
Bashkuara pér té Drejtat e Njeriut (UDHR):

Gjithkush ka té drejtén e lirisé sé mendimit, té ndérgjegjes dhe té fesé.
Kjo e drejté pérfshin liriné pér té ndryshuar fené ose besimin e tij dhe
liriné, qofté vetém ose né bashkési me té tjerét dhe né publik ose pri-
vatisht, pér té shprehur fené ose besimin e tij né mésimdhénie, né
praktiké, né adhurim dhe né respektim.!

Ky artikull thekson disa ané té késaj té drejte: té kesh ose té pra-
nosh njé fe, té€ ndryshosh fené, té zbatosh njé fe dhe té mésosh
njé fe. Kéto elemente, né pérgjithési, duket se jané té ngjashme
me té drejtat e theksuara né Kuran dhe té demonstruara né
praktikén reale té Profetit né lidhje me liriné fetare.

Myslimanét kané gené historikisht toleranté né masé té arsye-
shme ndaj pakicave fetare né mesin e tyre, madje edhe ndaj dalli-
meve teologjike midis tyre. Q€ nga koha e Profetit, ata kané jetuar
né shoqéri multifetare dhe bashkéveprimet e tyre me jomyslimanét
(p.sh., té krishteré, hebrenj, budisté ose hindu) jané pranuar si nor-
male. Si Kurani, ashtu edhe Profeti, e kuptuan nevojén pér t'i lejuar
njerézit té zgjidhnin fené e tyre dhe ndaluan konvertimin me forcé.
Pér shembull, Kurani pranoi qé hebrenjté dhe té krishterét ishin
“Njeréz té Librit” dhe Profeti dhe pasuesit e tij i lejuan ata té ndignin
traditat, normat dhe ligjet e tyre fetare nén geverisjen myslimane.
Té njéjtat dispozita u shtriné edhe te zoroastrianét? dhe hindute,

1 Neni 18. Deklarata Universale e Kombeve té Bashkuara pér té Drejtat e Njeriut.
Miratuar nga Asambleja e Pérgjithshme e OKB-sé. 10 dhjetor 1948. Gjendet né
http://www.un.org/en/documents/udhr/.

2 Yohanan Friedmann, Tolerance and Coercion in Islam: Interfaith Relations in
the Muslim Tradition (Cambridge: Cambridge University Press, 2003), f. 73-74.
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me té cilét myslimanét rané né kontakt, gjé qé tregon se si kéta té
fundit nxitén céshtjen e lirisé fetare edhe né ditét e para té Islamit.

Ekzistojné, gjithashtu, shumé shembuj té tolerancés ndaj
piképamjeve “joortodokse” né mes té shogérive myslimane. Poeti
i famshém Ebu el-Ala el-Ma’rri (vd. 1058) sulmoi besimet dhe
praktikat kryesore fetare né poeziné e tij, por megjithaté, ai mbeti
i patrazuar dhe vdiq nga njé vdekje natyrore. Ndér théniet e tij
kritike ndaj fesé, pérfshihen:

Ata té gjithé gabojné - myslimané, hebrenj,
Té krishteré dhe zoroastriané:

Njerézimi ndjek dy sekte né té gjithé botén:
[ pari, njeriu i mencgur pa fe,

[ dyti, njeriu fetar pa menguri.?

Sulmet e tij ndaj praktikave fetare, gjithashtu, mund té dallohen
lehtésisht kétu:

0 budallenj, zgjohuni! Ritet gé ju i mbani pér té shenjta
Jané vegse njé mashtrim i trilluar nga pleqté,

qé e kishin pasion pasuriné dhe fituan epshin e tyre
dhe vdigén né poshtérsi - dhe ligji i tyre éshté pluhur.*

Filozofi, fizikani, alkimisti dhe mendimtari i liré Muhamed ibn Ze-
kerija er-Razi (vd. 925 ose 935), gjithashtu, botoi piképamjet e tij
po aq joortodokse (dhe disa do té thoshin “heretike”) dhe nuk u
cenua. Edhe njé figuré si Gazaliu (vd. 1111), ideté e té cilit ishin té
diskutueshme gjaté periudhave té caktuara té jetés sé tij té mé-
vonshme, mbeti i patrazuar. Kéto jané vetém disa nga shembujt e
shumté té tolerancés né shoqérité e hershme myslimane. Mé e
réndésishmja, “besimet” e zakonshme myslimane e pérvetésuan
kété qasje tolerante ndaj myslimanéve té cilét, sipas tyre, nuk

3 Humanistic texts, “al-Ma‘arri,” n.d., http://www.humanistictexts.org/al_ma%?27
arrihtm.
4 Ibid.
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ndogén géndrimet e pranuara né céshtjet teologjike. Kredoja e
famshme e Imam Tahavit thoté:

Ne nuk e shpallim askénd nga ithtarét e kibles soné si mosbe-
simtar pér ndonjé mékat, pér sa kohé gé ai nuk e vleréson até si
té ligjshém ... >

Njerézit e mékateve madhore né mesin e bashkésisé sé Muha-
medit (pagja qofté mbi té), nuk do té géndrojné pérgjithmoné né
zjarr, pér sa kohé qé jané monoteisté ... ¢

Ne nuk cilésojmé askénd prej tyre qé té jeté né Parajsé ose né
Zjarr. Ne, gjithashtu, nuk fajésojmé asnjérin prej tyre pér mosbe-
sim, idhujtari ose hipokrizi, pér sa kohé qé asnjé nga kéto nuk
shfaget nga ana e tyre.”

Toleranca fetare qé karakterizoi shumé shogéri myslimane pa-
ra-moderne, pér mé tepér, duket se ka qené mé e pérhapur se né
shumé vende me shumicé jomyslimane gjaté té njéjtés periudhé
kohe. Historia e Evropés sé Krishterg, vecanérisht midis shekujve
XII dhe XVI, pér shembull, pérfshin shumé inkuizicione dhe konver-
time té detyrueshme té njé numri té madh té myslimanéve dhe té
hebrenjve né Spanjé e gjetké? njé praktiké gé juristét dhe teologét
myslimané e konsideronin té papajtueshme me Islamin.

Réndésia e lirisé fetare

Feja, njé nga aspektet mé té réndésishme té njerézimit, ka qené
gjithmoné pjesé e historisé njerézore. Né té vérteté, jané té pakta

5 Hamza Yusuf, The Creed of Imam Al-Tahawi (Berkely: Zaytuna Institute, 2007),

f. 64.
6 Ibid,, f. 68.
7 Ibid.

8 Khalid Baig, “On religious Tolerance” (April 27, 2001), http://articles.youn-
gmus-lims.ca/outreach-and-invitation/on-religious-tolerance/.
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bashkésité qé nuk e kané pasur até. Pér mé tepér, identiteti fetar
mbetet njé nga aspektet mé té réndésishme té identitetit té njé
individi. Feja dhe besimi jané té ngulitura né psikikén njerézore
dhe tradita fetare éshté njé aspekt pérbérés i jetés dhe i identite-
teve té shumicés dérrmuese té genieve njerézore.

Pér kéto arsye, liria e fesé tani shihet si njé e drejté theme-
lore dhe universale sipas Deklaratés Universale té té Drejtave té
Njeriut (UDHR) dhe dokumenteve té ngjashme, té tilla si Pakti
Ndérkombétar pér té Drejtat Civile dhe Politike (ICCPR) dhe
Konventa Evropiane pér té Drejtat e Njeriut (KEDN]J), si dhe do-
kumente té tilla islame pér té drejtat e njeriut si Deklarata e Kaj-
ros pér té Drejtat e Njeriut né Islam.’ Disa mendimtaré mysli-
mané té kohéve té fundit, mes tyre edhe Sejjid Kutb (vd. 1966),
argumentojné se kjo liri éshté, mbase, e drejta mé e réndésishme
pér ¢do genie njerézore dhe se mohimi i saj ndaj kujtdo, éshté si
t'i vjedhésh dikujt humanitetin.?

Kufizimi i lirisé fetare mund té keté pasoja negative individu-
ale dhe kolektive qé mund té cojné né konflikt, rebelim, pagénd-
rueshméri dhe mungesé té kohezionit shogéror. Pa njé liri té tillé,
shumica e shogérive shuméfetare bashkékohore, té cilat pérfshij-
né shumeé tradita fetare, nuk do té mund té funksiononin né
ményré harmonike. Nga ana tjetér, liria fetare ka prirje té shogéro-
het me njé séré pérfitimesh shogérore pozitive, pérfshiré bara-
ziné gjinore, shpenzimet e uléta ushtarake, njé ekonomi té forté
dhe shéndet té miré.!! Megjithése nuk mund té argumentohet se
ajo éshté shkaku i pérfitimeve té tilla, shogérimi i tyre me liriné
fetare éshté domethénés.!?

9 “Deklarata e Kajros pér té Drejtat e Njeriut né Islam” miratuar né Islamic Con-
ference of Foreign Ministers, Cairo, 1990, http://www.unhcr.org/refworld/
publisher,ArAB,,,3ae6b3822c,0.html.

10  Sayyid Qutb, Fi Zilal al-Qur’dn (Cairo: Dar al-Shurug, 1996), 1:291.

11  Shih B.]. Grim, “God’s Economy: Religious Freedom and Socio-Economic Wellbe-
ing,” in Religious Freedom in the World, ed. P. Marshall (lanham, Md: Rowman and
Littlefield Publishers, 2008), http://crfhudson.org/articledocs/gods Economy.doc.

12 Ibid.
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Realiteti né vendet me shumicé myslimane sot

Fatkegésisht, liria fetare, si¢c pérshkruhet né nenin 18 té UDHR,
vérehet rrallé né vende me shumicé myslimane, shumé prej té
cilave e kufizojné até né njé masé té ngjashme me Kinén, Rusing,
Korené e Veriut, Mianmarin / Burmén dhe disa té tjera.!* Disa
nga vendet me shumicé myslimane, vendosin kufizime té ashpra
ndaj myslimanéve, duke kriminalizuar ato gé institucionet e
tyre fetare i konsiderojné si blasfemi, herezi, feléshim dhe madje
kritika té fedrejtimit mbizotérues. Né vende té tilla, jomysli-
manét pérballen edhe me njé varg kufizimesh sa i pérket prozeli-
tizmit. Zotérimi ose importimi i materialeve fetare, té cilat mund
té cojné né konfiskimin e sendeve fetare vetjake, vendosja e ku-
fijve té rrepté né ndértimin ose né restaurimin e objekteve té
kultit jomysliman, monitorimi nga qeveria i veprimtarive fetare,
bastisja e shérbimeve private dhe nganjéheré ngacmimi ose
edhe burgosja e udhéhegésve fetaré jomyslimané ose e besim-
taréve. E gjithé kjo vazhdon té ndodhé pavarésisht nga tradita e
shogérive myslimane, té cilat historikisht jané priré té jené
jashtézakonisht té hapura dhe tolerante ndaj jomyslimanéve.*

Shumé myslimané kané véshtirési me kuptimin modern té liri-
sé sé fesé, si¢c shprehet né nenin 18 té UDHR, i cili pérfshin liriné pér
té ndryshuar fené, mbéshtetur né besimin se Islami ndalon feléshi-
min (riddah) dhe e dénon até me vdekje. Pérkundér késaj, né nive-
lin shtetéror, shumica e vendeve me shumicé myslimane kané rati-
fikuar Marréveshjen Ndérkombétare pér té Drejtat Civile dhe Poli-
tike (ICCPR), i cili pérfshin nenin 18 té tij mbi liriné fetare:

Té gjithé duhet té kené té drejtén e lirisé sé mendimit, té ndérgjegjes
dhe té besimit fetar. Kjo e drejté pérfshin liriné pér té pasur ose pér
té adoptuar njé fe ose besim té zgjedhur prej tij.

13 Theodore Malloch, “Free to choose: Economics and Religion” (Paper presented
at the World Trends in Religious Freedom conference, the Hudson Institute,
July 9, 2007), http://crf.hudson.org/articledocs/Freetochoose.doc, p. 1.

14  Baig, “on religious Tolerance.”
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Duke iu pérgjigjur problemit té miratimit té lirisé pér té ndry-
shuar fené, disa vende me shumicé myslimane qé e kané ratifi-
kuar kété dokument, kané shprehur rezerva ndaj kétij neni,
duke deklaruar se ai bie ndesh me kuptimin e tyre té Islamit dhe
té sheriatit. Kundérshtimi i Bahrejnit pérfshin deklaratén, “duke
mos prekur né asnjé ményré pérshkrimet e sheriatit islam”,'®
ndérsa Pakistani deklaron se “dispozitat e tij ... do té zbatohen
né até masé qé té mos bien né kundérshtim me Dispozitat e
Kushtetutés sé Pakistanit dhe me ligjet e sheriatit”.®

Pavarésisht rezervave té tilla, myslimanét kané qené dhe
vazhdojné té marrin pjesé né debate pér té drejtat e njeriut né
nivelin ndérkombétar, duke pérfshiré edhe ata gé merren me li-
riné e fesé. Pér shembull, gjaté debatit mbi draftin e UDHR té
nenit 18 dhe para miratimit té tij mé 1948, i deleguari i krishteré
i Libanit kémbénguli té pérfshinte njé frazé qé pohonte liriné
pér té ndryshuar fené. Delegati pakistanez, njé ahmedi, nuk pa
asnjé problem me frazén. Delegati saudit, megjithaté, kundér-
shtoi me arsyetimin se ai shkelte parimet islame.”

Ndjeshmérité lidhur me apostaziné

Shumé myslimané bashkékohoré besojné se apostazia dhe
ndéshkimi i lidhur me té éshté njé aspekt themelor i Islamit, qé
nuk mund té ndryshohet. Ata i perceptojné ata qé argumentojné
pér ¢do formeé té lirisé fetare qé pérfshin njé liri té tillg, sikur té
jené kundér Islamit, sheriatit dhe vlerave themelore myslimane.

15  Shih “United Nations Treaty Collection, Status of Ratifications: International
Covenant on Civil and Political Rights (2011),” http://treaties.un.org/Pages/
Viewdetails.aspx?src=TrEATY&mtdsg_no=IV-4&chapter=4& lang=en.

16  Ibid.

17  Ann Elizabeth Mayer, Islam and Human Rights: Tradition and Politics (Boulder:
Westview Press, 1991), 164. Shih edhe diskutimin tek Johannes Morsink, The
Universal Declaration of Human Rights: Origins, Drafting, and Intent, (Philadel-
phia: Pennsylvania university Press, 1999), f. 24-25.
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Duke pasur parasysh natyrén e ndjeshme té ¢éshtjes, dije-
tarét myslimané qé shkruajné pér feléshimin dhe argumentojné
pér liriné e fesé, shpesh pérballen me véshtirési né shoqgérité
myslimane. Kur Shejh Taha Xhabir El-Alvani, pér shembull, pér-
fundoi veprén e tij La ikrahe fid din (nuk ka dhuné né fe), disa
nga kolegét e tij né Institutin Ndérkombétar té Mendimit Islam
(IIIT) e késhilluan té mos e botonte até. Pérderisa ishte né até
kohé president i Institutit, ata e paralajméruan se libri mund té
kishte njé ndikim negativ si né Institut, ashtu edhe né ményrén
se si myslimanét e tjeré e perceptonin até. Duke dégjuar késhi-
11én e tyre, ai e botoi até vetém pasi mandati i tij kishte pérfun-
duar.!® Megjithése ai éshté njé dijetar i njohur, i pérgatitur né
meényreén tradicionale, i respektuar né nivele ndérkombétare pér
dijen e tij né jurisprudencén islame dhe jetonte né Shtetet e
Bashkuara, né até kohé, Elvani ishte shumé i vetédijshém se
mund té pésonte njé reagim té ashpér teksa sfidonte kété kénd-
véshtrim té vecanté tradicional.

Pér cudi, sfidat pér myslimanét né vendet me shumicé mys-
limane jané edhe mé té médha. Kur Salman Taseer, asokohe gu-
vernator i provincés Punxhab té Pakistanit, vuri né dyshim ligjin
e blasfemisé té vendit té tij, ai u vra nga njé prej truprojave té tij
né janar 2011.1° Né Pakistan, vrasési u vlerésua gjerésisht pér
ngritjen né mbrojtje té “Islamit”. U léshuan fetva qé dénuan Ta-
seer-in dhe mbéshtetén vrasésin e tij.

Botimet kritike ndaj ligjeve té apostazisé mund té ndalohen
lehtésisht. Libri im (bashkautor me Hasan Saeed), “Liria e Fesé,
Braktisja dhe Islami”, u ndalua né Maldive né vitin 2008. Edhe
kjo éshté tregues i llojit té pasojave, me té cilat pérballen mysli-
manét qé vendosin té sfidojné status quo-né né lidhje me ligjin e
apostazisé.

18 Taha Jabir al-Alwani, La lkrdha fi al-Din, 2d ed. (Herndon, VA: International
Institute of Islamic Thought, 2006), f. 12.

19  Shih lajmet si, “Death Sentence for Killer of Pakistan governor,” ABCNews, 1
tetor 2011.
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Kuptimi i apostazisé

Né ligjin klasik islam, feléshimi do té thoté kthimin nga Islami né
mosbesim, qofté me géllim, me njé veprim gé e largon dikénd nga
Islami apo me ané té njé pohimi publik, qofté né formé talljeje,
kokéfortésie apo bindjeje.?® Ligji klasik islam ka shumé pérkufizi-
me pér braktisjen e fesé, duke pérfshiré midis tyre?! mohimin e
ekzistencés ose té atributeve té Zotit, mohimin e njé profeti té
vecanté ose dyshimin nése ai éshté me té vérteté profet, mohimi i
njérés prej bazave té fesé€, si pér shembull, mohimin se ka pesé
lutje té detyrueshme (salat) né dité, ose shpalljen té ndaluar (ha-
ram) té dickaje qé éshté gartésisht e lejueshme (halal) apo anas-
jelltas, apo adhurimi i njé idhulli.?2 Megjithése kéto ményra jané té
garta pér sa i pérket géllimit té personit, shumé deklarata dhe
veprime qé nuk jané aq té garta, mund té pérdoren pa dyshim pér
té fajésuar njé mysliman pér kryerjen e apostazisé.

Kurani e pérmend apostaziné disa heré, por nuk parashikon
ndonjé ndéshkim té caktuar né kété boté. Pérkundrazi, ai flet pér
njé dénim té ashpér né jetén tjetér. Disa hadithe, megjithaté, e pér-
mendin até dhe duket se pércaktojné dénimin me vdekje. Pér mé
tepér, juristét e hershém sunité dhe shiité ishin né njémendje pér
até gé pérfshinte braktisja e fesé dhe qé ajo té dénohej me vdekje.

20  Abd Al-Rahman al-Jaziri, Min Kitab al-Figh ‘ald al-Madhahib al-Arba‘ah (Bei-
rut: Dar al-Fikr, n.d.), 5:422-23; Wahbah al-Zuhayli, Al-Figh al-Islami wa
Adillatuhu (Damascus: dar al-Fikr, 1997), 6:184; Abu Bakr al-Jaza'iri, Minha-
jal-Muslim (Cairo: Maktabat al-Kulliyat al-Azhariyyah, 1979), f. 535.

21 Zuhayli, Al-Figh al-Islami, 6:183; Jaza'iri, Minhdj al-Muslim, f. 535; Jaziri, Min
Kitab al-Figh, 5:422-27.

22 Abu Muhammad Ali ibn Ahmad ibn Sa‘id ibn Hazm, Al-Muhalld, ed. Ahmad Mu-
hammad Shakir (Cairo: Maktabat Dar al-Turath, n.d), 11:408-416.
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Sfidat kryesore tekstuale

Pérkundér kétij pozicioni tradicional té mbajtur prej kohésh, disa
studiues sot, pérfshiré edhe mua, argumentojné tani se ligjet e
apostazisé gé mbartin dénimin me vdekje, duhet té rishikohen.
Ndérsa shumé prova mbéshtesin kété géndrim, ky punim pérgend-
rohet vetém né tri prej tyre: (a) né heshtjen e Kuranit, (b) né tekstet
e hadithit dhe né ¢éshtjen e besueshmeérisé, si dhe (c) né problemet
me pretendimin se ky dénim mbéshtetet né konsensusin.

Heshtja e Kuranit

Kurani e dénon qartazi apostaziné, por nuk pércakton asnjé
ndéshkim né kété boté. Feléshimi pérmendet né disa ajete (p.sh.,
Kurani, 2:217, 5:54 dhe 16:106). Megjithaté, asnjéri prej tyre nuk
pércakton njé ndéshkim né kété jeté, pavarésisht se e dénon apos-
tatin (feléshuesin) né terma shumé té ashpér dhe pa médyshje.??

S. A. Rahman, ish-shefi i drejtésisé sé Pakistanit, né veprén e
tij té shkélqyer “Ndéshkimi i apostazisé né Islam”, thekson kété he-
shtje kuranore pérkundér faktit se e pérmend feléshimin jo mé
pak se njézet heré.?* Selim el-Ava, njé jurist i njohur nga Egjipti, i
cili e diskuton gjerésisht apostaziné, pajtohet, duke cituar kété he-
shtje té ploté dhe duke pohuar se provat e pérfshira né Sunnet
jané té hapura pér interpretim.?* Mahmud Shaltut analizon provat
pérkatése kuranore dhe arrin né pérfundimin se apostazia nuk
mbart asnjé dénim né bashkékohési, sepse flet vetém pér ndé-
shkim né jetén tjetér.?®

23 Subasi, “The Apostasy Question,” 2. (ku citon S. M. Zwemer, The Law of Aposta-
sy in Islam [London: 1924].)

24  Mohammad Hashim Kamali, Freedom of Expression in Islam (United Kingdom:
The Islamic Texts Society, 1997), f. 91.

25 Mohamed Selim El-Awa, Punishment in Islamic Law (Indianapolis: American
Trust Publications, 1982), f. 54-55.

26  Kamali, Freedom of Expression, 91, ku citon Mahmud Shaltut, Al-Islam: Aqidahwa
Shari‘ah (Kuwait: Matabi‘ dar al-Qalam, n.d.), f. 292-293; Nu‘man Abd al Raziq
al-Samara’i, Ahkam al-Murtadd fi al-Shari‘ah al-Islamiyah (Beirut: Dar al-Arabi-
yyah, 1968), f. 114.
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Pér mé tepér, ajete si 2:217 dhe 3:86-97, parashikojné qarté
njé vdekje natyrore pér apostatin.?’” Pasazhi vijues duket se ofron
njé argument té forté kundér dénimit me vdekje pér apostaziné:

Ata gé né fillim besojné dhe pastaj e mohojné besimin, mé pas séri-
sh besojné dhe sérish e mohojné besimin dhe thellohen né mosbe-
sim, Allahu, me té vérteté, nuk do t'i falé dhe nuk do t'i shpjeré né
rrugé té drejté. (4:137)

Implikimet kétu jané té pagabueshme. Teksti véshtiré se do té
pranonte shpresén e pérséritur té besimit dhe té mosbesimit
nése vdekja do té ishte dénimi i paraparé pér veprén fillestare.

Tekstet e hadithit dhe ¢éshtja e besueshmérisé

Duke gené se Kurani éshté teksti mé i réndésishém dhe mé i au-
toritetshém i Islamit, fakti gé ai nuk jep asnjé mbéshtetje pér
dénimin me vdekje, pavarésisht se i referohet apostazisé, éshté
domethénés. Provat pér té mbéshtetur njé dénim té tillé duhet
té gjenden diku tjetér. Juristét, zakonisht, i gjejné né korpusin e
haditheve, i cili pérmban njé hadith té tillé si: “Kédo qé ndryshon
fené e tij, vriteni”,?® si dhe disa tekste té ngjashme. Njé numeér i
kétyre gjenden né ato pérmbledhje hadithesh qé sunitét i konsi-
derojné autentike, té tilla si ato té pérpiluara nga Buhari (v. 870)
dhe Muslimi (v. 875). Shumé sunité bashkékohoré, zakonisht,
nuk lejojné qé vértetésia e kétyre haditheve té vihet né dyshim,
megjithése si dijetarét e kaluar, ashtu edhe ata té kohéve té fun-
dit kané véné né dyshim vértetésiné e té paktén disave prej tyre.

Né faget vijuese, uné do té parages disa argumente né lidhje
me hadithet gé jané paraqitur nga dijetarét qé mbéshtesin liriné

27  Rudolph Peters and Gert J. ]. de Vries, “Apostasy in Islam,” Die Welt des Islams,
new Series 17, no. 1 (1976 77): 14.

28  Abu al-Abbas Shihab al-din Ahmad al-Qastallani, Irshad al-Sari la Sharh Sahih
al-Bukhari (Beirut: dar al-Fikr, 1990), 14:396.
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e fesé sic shprehet né nenin 18 t€ UDHR-s€, veganérisht né lidhje
me ¢éshtjen e dénimit me vdekje pér apostaziné.

Ato hadithe qé duket se mbéshtesin njé ndéshkim té tillé
dhe i atribuohen Profetit (a.s.), duket se kundérshtojné shumé
ajete kuranore mbi liriné fetare.

Kurani éshté vecanérishti qarté se zgjedhja fetare éshté indivi-
duale dhe personale dhe se njerézit mund té zgjedhin té ndjekin
rrugén e Zotit ose jo. C’éshté mé e réndésishmja, ai ndalon qarté
¢do shtréngim né ¢éshtjet e besimit. Disa dijetaré myslimané, pérf-
shiré shumé juristé klasiké, kané argumentuar se ato ajete qé
mbéshtesin liriné fetare jané “shfuqgizuar”. Sidoqofté, afro 100 var-
gje mbéshtesin gjerésisht liriné fetare. Si mund té shfugizohet njé
numeér kaq i madh i tyre nga njé ose dy ajete qé mund té jené ose jo
té réndésishme pér ¢éshtjen né fjalé, ose nga njé numeér i vogeél i
haditheve (té tilla si “kédo qé ndryshon fené e tij, vriteni”)? Argu-
menti i shfuqizimit éshté i véshtiré pér t'u mbéshtetur dhe, sipas
mendimit tim, duhet té vihet theksi né shtrirjen e gjeré té ajeteve qé
mbéshtesin liriné fetare, zgjedhjen individuale dhe mos-detyrimin.

Hadithet e cituara mé shpesh né mbéshtetje té dénimit me
vdekje jané problematike edhe né ményra té tjera. Pér shembull,
hadithi “kédo gé ndryshon fené e tij, vriteni”, éshté vecanérisht i
pérgjithshém dhe i paqarté. Nése dikush do ta merrte até fjalé
pér fjalé, kushdo qé konvertohet nga ¢do fe, mund té vritet, sic
éshté njé i krishteré qé konvertohet né Islam. Njé qéndrim i tillé
éshté, pa dyshim, i pakuptimté.

Juristét klasiké shpesh hasnin paqartési té tilla né tekstet
kuranore dhe né hadithe. Ata jané mjaftuar shpesh me ménjani-
min e disa teksteve né favor té té tjeréve, si dhe me interpretimin
ose riinterpretimin e tyre. Ky mjedis u mundésoi atyre gé té in-
terpretojné tekstet né ményra specifike dhe késhtu, ta shtrijné
ligjin islam pértej veté teksteve ose té kufizojné fushén e kupti-
mit té teksteve té vecanta.

Juristéve té shquar, midis tyre Ebu Hanifs, Malikut dhe Sha-
fi'iut, ndonjéheré, u duhej té linin ménjané disa tekste dhe té
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mbéshteteshin tek té tjerét né vendimet e tyre ligjore. Si rrjedhim,
disa tekste té paqarta duheshin sqaruar ose interpretuar® dhe
disa tekste té pérgjithshme, gjithashtu, duhej té vegcoheshin. Kon-
cepti i pagartésisé tekstuale ka gené thelbésor pér zhvillimin e li-
gjitislam. Né té vérteté, disa nga veprat meé té hershme juridike, si
Risaleh e Shafi'iut, mbéshteten shumeé tek ai. Kjo vlen pér analizén
e tij té bejan-it (pérkthyer aférsisht si “qartésimi i kuptimit” té
thelbit té kumtimit kuranor)*® dhe pér njohurité metodologjike
gé ai ofron. Tradita ligjore islame siguron instrumentet pér t'u
marré me ¢éshtje té tilla. Po ndérsa ato jané té dobishme, disa
studiues bashkékohoré myslimané argumentojné se ne duhet t'i
zhvillojmé ato mé tej. Kjo éshté njé fushé, né té cilén dijetarét
bashkékohoré myslimané kané shumé ndihmesé pér té dhéné.

Ndérsa hadithet jané njé pjesé shumé e réndésishme e tra-
dités sé Islamit, ato duhet té trajtohen me kujdes. Megjithése
mbledhésit e haditheve dhe dijetarét na kané dhéné rezultatet e
punés sé tyre né pércaktimin e vértetésisé dhe té besueshméri-
sé sé kétyre transmetimeve, edhe myslimanét sot, ndoshta, du-
het, té kontribuojné, gjithashtu, né kété fushé dhe té zhvillojné
ide té métejshme dhe mjete té reja metodologjike.

Né disa raste, pyetjet né lidhje me vértetésiné e pranuar prej
kohésh té disa haditheve mund té nevojitet té shtrohen pérséri. Pér
shembull, megjithése hadithi “kédo gé ndryshon fené e tij, vriteni”
ekziston né pérmbledhjen e Buharit, ka pyetje né lidhje me besue-
shmeériné e njerézve né zinxhirin e tij té transmetimit, té paktén né
versionin mé té njohur té tij. Ky éshté ai gé i atribuohet Abdullah
ibn Abasit (vd. 687), kushéri i Profetit, nga nxénési i tij Ikrime (vd.
723), megjithése duket se ka qarkulluar gjerésisht nga Ejub es-Sah-
tijani (vd. 749), njé nga studentét e lkrimes né shekullin e dyté
islam.®

29  Shih pjesén pérkatése tek Muhammad Baltaji, Mandhij al-Tashri* al-Islami fi
al- Qarn al-Thani al-Hijri (Cairo: Dar al-Salam, 2004).

30 Imam Muhammad ibn Idris al-Shafi‘i, Al-Risalah fi Usil al-Figh (Treatise on the
Foundations of Islamic Jurisprudence), tr. Majid Khadduri (Cambridge: The
Islamic Texts Society, 2008), f. 67.

31 Al-Alwani, La Ikraha, f. 123.
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Né studimet e hadithit, roli i Ikrimes si njé burim kryesor ngre
disa pyetje. Disa dijetaré té shquar, té cilét ishin bashkékohés té tij,
e konsideruan até si génjeshtar. Pér shembull, Ali ibn Abd Allah ibn
Abasi, i biri i Ibn Abasit, té cilit Ikrime ia atribuoi até, e akuzoi Ikri-
men se ka génjyer pér babané e tij. Né ményré té ngjashme, Said ibn
Xhubejr e shikonte Ikrimen né ményré té pafavorshme, ashtu si
Said ibn el-Musajeb, i cili, me sa duket, i pati théné skllavit té tij:
“Mos thuaj génjeshtra pér mua, ashtu si Ikrime thoté génjeshtra pér
Ibn Abasin”3? Edhe pse Buhariu pranoi hadithin e transmetuar nga
Ikrime, Muslimi, hadithologu tjetér po aq i réndésishém, nuk e béri.
Késhtu gé ka prova qé 1éné té kuptohet se Ikrime nuk ishte i besue-
shém dhe se hadithi i tij mund té vihet né dyshim. Natyrisht qé ky
hadith ka disa versione, por shumé prej tyre gjykohen “té dobéta”3?
Me fjalé té tjera, vértetésia e hadithit té cituar mé shpesh pér té
mbéshtetur dénimin me vdekje pér apostaziné, mund té vihet né
dyshim té konsiderueshém, té paktén pér aq sa i takon versionit mé
té miré gé njihet. Analizimi i tij dhe i versioneve té ndryshme té tij
nga El-Alvani éshté vecanérisht i dobishém né kété drejtim.**

Njé céshtje tjetér éshté se hadithet (thénie qé i atribuohen Pro-
fetit) e pérdorura pér té mbéshtetur dénimin e till, bien ndesh me
praktikén e vértetuar té Profetit Muhamed. Braktisja ose dalja nga
Islami ekzistonte né kohén e Profetit (a.s.). Né fakt, disa myslimané
u larguan nga Islami menjéheré pas “Udhétimit té natés”, udhétimi
i tij i famshém né Jeruzalem dhe mé pas né qiell (i njohur pér-
katésisht si isra dhe mi’raxh). Ata pyetén se si mundej Profeti té
shkonte né Jeruzalem dhe té kthehej né Meké brenda njé nate, kur
njé udhétim 1i tillé zgjaste zakonisht disa javé. Né ményré té
ngjashme, disa nga myslimanét gé emigruan né Abisini, kur pér-
ndjekja u bé e padurueshme, u béné té krishteré.>> Kurani, gjith-
ashtu, na siguron shumé referenca pér hipokriziné (nifak) dhe

32 Ibid, f. 127.

33 Ibid.

34 Ibid, f. 123-139.
35  Ibid, f. 101-104.
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hipokritét (munafikét) né Mediné, té cilét ishin, praktikisht, apo-
staté. Interesante éshté se asnjéri prej tyre nuk u ekzekutua. Asnjé
prové nuk tregon qé Profeti ta keté marré parasysh njé dénim té
tillé ose, ¢’éshté mé e réndésishmija, gé ai té keté urdhéruar gé té
zbatohej pér ata gé thjesht ndryshuan besimin e tyre.

Edhe nése hamendésojmé se hadithi “kédo qé ndryshon fené e
tij, vriteni”, si dhe hadithe té tjeré té ngjashme, jané té besueshém
dhe autentiké, duhet kuptuar konteksti né té cilin Profeti mund t'i
keté shprehur ato. Pa dyshim gé disa dijetaré bashkékohoré mysli-
mané kundérshtojné fugimisht “kontekstin” kur interpretojné tek-
stet kuranore ose hadithe, duke argumentuar se urdhéresat e tek-
stit duhet té ndigen fjalé pér fjalé.3® Té tjerét argumentojné se njohja
e “kontekstit” éshté thelbésore pér njé kuptim té sakté. Debate té
tilla, natyrisht, nuk jané asgjé e re. Komentuesit klasiké té Kuranit,
pér shembull, shtjelluan kontekstin né njé ményré disi té kufizuar,
té tilla si né rastet e shkageve té zbulesés hyjnore (esbab en-nuzul).
Pérpjekje té ngjashme té kufizuara u béné edhe né lidhje me litera-
turén e hadithit. Megjithése juristét e merrnin parasysh disi “kon-
tekstin”, konceptimi i tyre ishte shpesh i kufizuar. Debatet moderne
mbi kontekstin, pérfshiré kontekstin socio-historik, jané relativisht
té sofistikuara dhe ka té ngjaré té kené né té€ ardhmen njé ndikim té
réndésishém né interpretimin e teksteve si hadithi né fjalé.

El-Alvani vé né dukje se hadithi “kédo qé ndryshon fené e tij,
vriteni”, nése éshté autentik, ndoshta ka gené i lidhur me njé séré
komplotesh kundér myslimanéve né até kohé. Pér shembull, disa
prej ithtaréve té Librit né Mediné po i nxisnin myslimanét té kthe-
heshin né feté e tyre té méparshme, né ményré qé té€ minonin
bashkésiné. Ai shpreh mendimin se kéta apostaté dhe komplotet
e tyre, té lidhura sé bashku, do té kishin siguruar kontekstin spe-
cifik pér njé thénie té tillé.?”

36  Abdullah Saeed, Interpreting the Qur’an: Towards a Contemporary Approach
(Abingdon: Routledge, 2006), f. 116-125.
37  Al-Alwani, La Ikraha, f. 118.
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Edhe pse Ky shpjegim éshté i besueshém, duhet té merret né
konsideraté edhe konteksti né té cilin po jetonin Profeti dhe mysli-
manét. Myslimanét ishin té vendosur kryesisht né Mediné dhe Pro-
feti (a.s.) po pérpiqej té krijonte bashkésiné e paré myslimane atje,
pavarésisht kércénimeve té ndryshme té brendshme dhe té jashtme
pér ekzistencén e saj. Pér sa i pérket késaj, njerézit ishin té ndaré né
dy grupe té qarta: (a) myslimanét dhe aleatét e tyre nga ithtarét e
Librit dhe (b) armiqté e tyre, kryesisht nga jashté Medinés. Duke
gené se kjo ndarje mbéshtetej kryesisht né identitetin fetar; nga njé
mysliman qé kthehej né fené e “armikut”, do té kérkohej té linte
bashkésiné dhe t'i bashkohej armikut. Konvertimi nuk do té lejonte
shumé hapésiré, né té cilén njé ish-mysliman té mund té funksio-
nonte si njé anétar normal i bashkésisé, sepse né até kohé, identite-
ti fetar i dikujt ishte thellésisht i lidhur me identitetin e tij politik.
Duke pasur parasysh gjendjen ekzistuese té luftés, njé apostat do té
duhej, gjithashtu, té merrte armét dhe té luftonte me myslimanét.
Nése éshté késhtu, vrasja e njé luftétari armik do té ishte krejtésisht
e ligishme, mbéshtetur né normat e kohés. Nése Profeti ka mbéshte-
tur vrasjen e apostatéve, thénia e mésipérme ka shumé té ngjaré té
jeté shprehur né kété kontekst.

Njé hadith i atribuuar Profetit, gjithashtu i konsideruar au-
tentik, éshté i lidhur drejtpérdrejt me kété ndarje shogérore. Ai u
referohet atyre gé largohen nga feja dhe ndahen nga bashkésia.

Profeti, pagja qofté mbi té, ka théné:

“Gjaku i njé myslimani qé pohon se nuk ka zot tjetér pérvec Alla-
hut dhe se uné jam i dérguari i Allahut, nuk mund té derdhet
pérvecse né tri raste: njé jeté pér jetén; njé person i martuar qé
kryen marrédhénie seksuale té paligjshme, si dhe ai qé térhiqet
nga Islami (apostat) dhe largohet nga bashkésia e myslimanéve
[theksi i autorit] “%.

38  Bukhari, Sahih al-Bukhari: The Translation of the Meanings of Sahih al-Bukhari,
Arabic-English trans. Muhammad Muhsin Khan, rev. ed. (Ankara: Hilal Yayin-
lari, 1976), f. 1012. Shih edhe Abdullah Saeed and Hassan Saeed, Freedom of
Religion, Apostasy, and Islam (Aldershot, UK: Ashgate Publishing, 2004), f. 59.
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Né té vérteté, né diskutimet e tyre rreth kétij hadithi, feléshimit dhe
dénimit me vdekje, njé numér juristésh kané dalluar njé lidhje té
ngushté midis largimit nga Islami dhe luftimit té bashkésisé. Pér
shembull, ElI-Maverdi e ka diskutouar apostaziné né kontekstin
e luftés kundér rebeléve.*® Juristi hanefi Sarakhsi (vd. 1096),
gjithashtu argumentonte qé femrat apostate nuk duhen dé-
nuar me vdekKje, sepse ato nuk marrin armét dhe nuk luftojné
kundér bashkésisé.*

Megjithaté, konteksti ka ndryshuar ndjeshém né kohén toné,
pasi né njé shtet-komb modern nuk ka nevojé té ekzistojé njé
bashkim midis identitetit fetar dhe identitetit politik té dikujt. Né
shogérité shuméfetare, si SHBA-té, pér shembull, njerézit me be-
sime té ndryshme mund té jetojné krah pér krah dhe té jené qyte-
taré pavarésisht nga besimi i tyre fetar. Duke pasur parasysh ga-
ranciné kushtetuese té lirisé fetare, konvertimi éshté i lehté dhe
nuk éshté medoemos i barabarté me refuzimin e shtetésisé.

Problemet me pretendimin se ky ndéshkim bazohet né konsensus

Argumenti i dyté i réndésishém éshté konsensusi i supozuar (ixh-
ma) midis juristéve myslimané pér dénimin me vdekje.*! Besimi
éshté se nése ekziston njé konsensus i tillé, atéheré myslimanét
bashkékohoré nuk kané asnjé autoritet ta sfidojné até. Duke e sfi-
duar kété argument, mund té vérehen tri pika.

Sé pari, nuk ekziston asnjé konsensus i dijetaréve pér até
gé, né té vérteté, pérbén “konsensus”. Juristét myslimané kané
propozuar shumé konceptime pér té dhe se si duhet té arrihet
ai. Disa besojné se vetém konsensusi i sahabéve duhet té konsi-
derohet i autoritetshém, té tjerét besojné se éshté konsensusi i

39  Al-Mawardi, The Ordinances of Government, tr. Wafaa h. Wahba (Reading, UK:
Garnet Publishing, 1996), f. 60-71.

40 Muhammad ibn Ahmad al-Sarkhasi, Al-Mabstit (Beirut: Dar al-Ma'rifah, n.d),
10:109.

41  Shih pjesét pérkatése tek Baltaji, Manahij al-Tashri” al-Islami.
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dijetaréve, ndérsa té tjerét besojné se éshté konsensusi i té gjithé
bashkésisé myslimane. Céshtje té tjera té lidhura, té tilla si kur
dhe si duhet té realizohet konsensusi, jané, gjithashtu, pjesé e de-
bateve dhe e diskutimeve té nxehta.

Sé dyti, edhe nése dikush pranon qé konsensusi nuk mund té
sfidohet, nuk ka konsensus pér dénimin me vdekje pér aposta-
ziné. Edhe sahabét nuk gqené né njémendje pér kété. Omer ibnul
Hatabi u informua té paktén njé heré se njé guvernator province
kishte vraré njé ose mé shumé apostaté. Ai nuk e mbéshteti kété
veprim. Pérkundrazi, ai tha qé shkelésit duhej té ishin ushqyer
dhe burgosur me shpresén se ata do té mund té ktheheshin né
Islam.*> Omeri nuk u shpreh se guvernatori ka zbatuar njé ndé-
shkim té Zotit dhe té Profetit. Né vend té késaj, ai u distancua nga
ajo qé kishte béré guvernatori. Né ményré té ngjashme, dy dije-
taré té njohur, Ibrahim en-Nakha'i (vd. 726) dhe Sufjan eth-Theuri
(vd. 778), gjithashtu, mbéshtetnin mendimin qé apostatét té nxi-
ten gjithnjé qé té kthehen né Islam. Kjo tregon se ata nuk parashi-
kuan asnjé ndéshkim té késaj bote dhe sigurisht, jo dénim me
vdekje, pér apostaziné.®3

Sé treti, nuk ka marréveshje nése dénimi me vdekje éshté njé
dénim i pércaktuar (hadd) ose diskrecional (tezir) sipas ligjit
islam. Ndérsa disa shkolla e konsiderojné até si njé ndéshkim té
pércaktuar, té tjerét besojné se duhet 1éné né vendimmarrjen e
geverisésit.** Kéto piképamje tregojné njé mungesé konsensusi
pér apostaziné, madje edhe né lidhje me natyrén e dénimit. Gjith-
ashtu, ato ngrené pyetjen se pérse juristét e kané mbéshtetur até
aq fugimisht, duke pasur parasysh mungesén e njé teksti kuranor,
njé bazé té forté pér té né praktikén reale té Profetit (a.s.) dhe
problemet me hadithet e pérdorura pér ta mbéshtetur até.

42 Shih diskutimin tek Mahmoud Ayoub, “Religious Freedom and the Law of Apo-
stasy in Islam,”Islamochristiana = Islamiyat Masihiyat 20 (1994): 75-91.

43  Kamali, Freedom of Expression, f. 91.

44  Saeed and Saeed, Freedom, 56, ku citon al-Jaziri, Min Kitab al-Figh, 5:8.
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Ndikimi i kontekstit socio-politik

Né kété fazé, éshté e réndésishme té kthehemi né kontekstin né té
cilin vepronin juristét e tre shekujve té paré islamé. Dénimi me
vdekje ishte dukshém i zakonshém né Islamin e hershém pas vitit
660, kur vdiq i fundit nga katér pasardhésit e paré té Profetit. Ishte
vecanérisht e dukshme nén Muavije ibn Ebi Sufjanin (vd. 680), Je-
zid ibn Muavijen (v. 683) dhe Abdulmelik ibn Mervanin (vd. 705).
Né té vérteté, nén sundimin e tyre, dénimi me vdekje pér krime
politike duket se éshté béré normé. Pér shembull, kur Abdulmeliku
dérgoi Haxhaxh ibn Jusufin (vd. 714) né vitin 694 si guvernator pér
té getésuar irakianét rebelé, té cilét po agjitonin kundér shtetit dhe
po sfidonin autoritetin e tij, Haxhaxhi shkoi né xhami, i thirri ba-
norét e Kufés dhe u tha:

Shumé callma dhe mjekra jané té dukshme kétu, por shumé shpejt,
ato do té lyhen me gjak. Shumé koka jané té pranishme né kété
mbledhje, qé sé shpejti do té priten. Emiri Abdulmelik sprovoi guxi-
min e tij dhe, duke zgjedhur shigjetén mé té forté dhe mé vdekje-
prurése, gélloi me té drejt tij me fjalé té tjera; ai mé detyroi mua té
béhem sundimtari juaj. Uné do té rregulloj té gjitha sémundjet tuaja
dhe mungesén e disiplinés dhe do t’ju ndreq plotésisht.*

Ky kércénim pér té vraré cdo agjitator anti-shtet dhe sfidues té
autoritetit té kalifit, u drejtohej té gjithé myslimanéve, pérfshiré
dijetarét dhe té devotshmit. Pér mé tepér, raporte té shumta
pérshkruajné gjakderdhjen qé ndodhi gjaté dhe menjéheré pas
ngritjes sé abasidéve né pushtet né mes té shekullit VIII.

Kjo ishte, gjithashtu, periudha gjaté sé cilés ligji islam po
merrte formé, hadithet ishin duke u mbledhur dhe disiplinat
islame ishin duke u zhvilluar. Juristét po shqyrtonin parimet e
ligjit dhe ményrén se si do ta zhvillonin até. Té gjitha kéto zhvi-
llime, po ndodhnin né njé mjedis, né té cilin dénimi me vdekje

45  Akbar Shah Najeebabadi, History of Islam (Riyadh: Dar al-Salam, 2001), 2:154.
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pér krime politike ishte béré i zakonshém dhe shpesh, urdhéro-
hej nga sundimtaré pa pérfshirjen e njé gjykatési (kadi).*® Kéta
juristé do ta kishin paré krejt té natyrshme té pranonin etosin e
pérgjithshém té kohés sé tyre. Sigurisht, ata do té kishin qené
thellésisht té shqetésuar pér vrasjen e njerézve pér krime politi-
ke, por do ta kishin konsideruar té natyrshme té merrnin njé
géndrim té vendosur pér ¢éshtje té tilla si feléshimi, té cilin ata
duket se e kishin paré si njé krim fetar dhe politik, dhe té zbato-
nin dénimin me vdekje.

Kjo ishte, gjithashtu, periudha gjaté sé cilés myslimanét zhvi-
lluan idené se Islami ishte né epérsi ndaj té gjitha feve té tjera, njé
ide gé u bé vecanérisht e dukshme né kredot gé u zhvilluan gjaté
shekujve té katért, té pesté dhe té gjashté islamé. Dijetarét pané ne-
vojén pér té béré njé ndarje té garté midis myslimanéve dhe jo-
myslimanéve (pérfshiré ithtarét e Librit) dhe pér té nxjerré né pah
epérsiné e Islamit. Kjo duket se ka ¢uar né arsyetimin se ¢do sfidé
ndaj epérsisé sé saj pérmes apostazisé, do té rezultojé né ¢gnderimin
e myslimanéve dhe késhtu, duhet té dénohet me vdekje.

Mbéshtetje pér liriné fetare né traditén Islame

Rimendimi i dénimit me vdekje duhet té fillojé me até qé Kurani,
né té vérteté, ka théné: Njerézit kané zgjedhje té liré né ¢éshtjet
e besimit. Shembuj té késaj pérfshijné:

“E vérteta éshté nga Zoti juaj. Kush té dojé, le té besojé e kush té
dojé, le té mohojé” (18:29)

Kush zgjedh rrugén e drejté, e ka pér veten e vet e kush i largohet
asaj, i largohet né dém té vetvetes dhe askush nuk e merr té keqen
e tjetérkujt. (17:15).

46  Saeed and Saeed, Freedom, f. 67.
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Kéto ajete pohojné se pérgjegjésia éshté personale dhe individu-
ale né krahasim me njé ¢éshtje té njé grupi, bashkésie apo shteti.
Sipas Kuranit, té gjithé do té qéndrojné té vetém pérpara Zotit
né Ditén e Gjykimit, njé dité, né té cilén ¢do njeri do té shqetéso-
het vetém me veten e tij. Kurani, madje, i kujtonte Profetit se ai
nuk ishte pérgjegjés pér vendimet e té tjeréve:

Uné [do té jap llogari] pér veprimet e mia dhe ju, pér veprimet tuaja:
junuk jeni pérgjegjés pér ato qé uné béj dhe uné nuk jam pérgjegjés
pér ato qé béni. (10:41).

Prandaj, konvertimet e detyruara jané né kundérshtim me kup-
timin kuranor té lirisé vetjake. Ajetet kuranore “nuk ka asnjé
detyrim né ¢éshtjet e besimit” dhe kushdo qé déshiron té besojg,
le té besojé” mohojné veté idené e detyrimit.

Provat e forta historike mbéshtesin, gjithashtu, tolerancén e
dallimeve fetare ose teologjike. Si¢ u pérmend mé herét, historia ka
prodhuar shumé shembuj té myslimanéve qé nuk pranuan té
ndiqnin vijén e drejtébesimit dhe té jomyslimanéve qé nuk pranu-
an té hynin né Islam. Duket se myslimanét, pérgjithésisht, i linin né
punén e tyre njerézit e tillé dhe i toleronin ata. (’éshté mé e rén-
désishmja, pak prova ekzistojné pér té mbéshtetur idené se geveri-
té e kaluara myslimane jané shqetésuar pér kété dénim ose e kané
zbatuar até né njé shkallé té gjeré, pavarésisht faktit se feléshimi ka
ekzistuar gjithmoné. Vetém pak raste té profilit té larté té apostazi-
sé sé pretenduar jané té njohura gjerésisht (p.sh., ¢éshtja e mistikut
Mensur el-Hallaxh [vd. 922] dhe princit Mugal Dara Shikoh
[v. 1659]). Shpesh mund té shihet se vlerésimet politike géndronin
prapa rasteve té tilla, me etiketén e “braktisjes”, té shprehur vetém
pér té justifikuar vrasjen. Shqetésimi thelbésor i shumé geverive
myslimane ishte té siguronin stabilitetin dhe administrimin e po-
pullatés sé tyre dhe nganjéheré, ata pérdorén ligjin e apostazisé pér
té hequr gafe ata qé i gjykonin si kércénim ndaj kétyre géllimeve, né
vend se thjesht pér shkak té apostazisé sé tyre té pretenduar.
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Pérfundim

Duke pasur parasysh véshtirésité qé lidhen me ¢éshtjet gé kané
té béjné me kuptimin, vértetésiné dhe kontekstin e teksteve né
diskutim, éshté e réndésishme té merren parasysh disa vlerési-
me dhe parime, kur lexojmé ato tekste qé kané ndikim né kon-
ceptin toné pér liriné fetare.

Sé pari, objektivat mé té gjera té Sheriatit (mekasid esh she-
ri’‘ah) mund té kené nevojé té ripérkufizohen dhe té ripunohen
pér té gené té pérshtatshme pér kontekstin toné bashkékohor.
Madje, pasi mbrojtja e fesé éshté njé nga objektivat e saj, ky kon-
cept duhet té zgjerohet pér té pérfshiré kuptimet e lirisé fetare
gé pérshtaten me pritjet bashkékohore. Sé dyti, ekziston nevoja
pér té ruajtur njé kuptim té qarté té hierarkisé sé teksteve. Kura-
ni duhet té mbetet autoriteti i paré, i ndjekur nga literatura e
hadithit, dhe jo e kundérta. Sé treti, megjithése njé analizé
gjuhésore e teksteve ofron njé pikénisje pér té kuptuar kuptimin
e tyre, ky nuk duhet té jeté fundi i procesit. Shumé juristé dhe
studiues kané analizuar vetém tekste kyce nga ana gjuhésore
dhe nuk kané ndérmarré asnjé analizé té métejshme, ¢ka pér-
bén, ndoshta, njé qasje qé i bén ata té humbasin mesazhe té rén-
désishme, té pérfshira né tekst. Eshté e garté, té kuptuarit se pse
ekzistojné tekstet kuranore dhe hadithi, luan njé rol té rén-
désishém né té kuptuarit e veté atyre. Konteksti mé i gjeré
shoqgéror, historik, intelektual dhe kulturor, né té cilin ata u zbu-
luan apo u transmetuan, mund té merren parasysh kur pérpiqge-
mi té pércaktojmé kuptimet e tyre.

Sé katérti, ekziston nevoja pér té vlerésuar né ményré Kriti-
ke zinxhirét e transmetimit té haditheve pér té pércaktuar be-
sueshmériné e tyre. Po aq e réndésishme éshté qé kuptimet e
propozuara té teksteve duhet té kené kuptim, té jené té arsye-
shém dhe té mbéshteten né até qé dimé pér Profetin. Sé pesti,
véshtirésité gé lidhen me konsensusin, sugjerojné kujdes kur
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pércaktohet kuptimi bazuar né pretendimet e konsensusit né
traditén juridike islame.

Ka shumeé arsye té tjera se pse ligji i apostazisé (pérfshiré déni-
min me vdekje) duhet té rishikohet. Ai éshté kundérproduktiv dhe
nuk i shérben asnjé géllimi té dobishém fetar; shpirtéror, etik ose
moral, e zvogélon besimin dhe fené né njé akt politik qé nuk pér-
mban asgjé shpirtérore, krijon hipokrizi fetare kudo qé zbatohet,
cenon krijimtariné myslimane dhe lejon regjimet autoritare té
mbéshtesin institucione gé kufizojné liriné intelektuale dhe politi-
ke té myslimanéve dhe aftésiné e tyre pér té diskutuar ¢éshtje jetike
islame, té gjitha né emér té mbrojtjes sé Islamit. Kufizime té tilla
bien ndesh me kuptimet bashkékohore té té drejtave universale té
njeriut dhe démtojné reputacionin e Islamit dhe té myslimanéve.
Ato, gjithashtu, bien ndesh me konceptimin e lirisé fetare té shpre-
hur né Kuran, shpallur 1400 vite mé paré, shumé pérpara UDHR.
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Diskutim i Pérgjithshém

- Disa njeréz jané té detyruar té maskojné feléshimin: “pérvec
atij qé éshté i detyruar, por zemra e tij éshté plot besim” (16:
106). La ikrahe fid-din u shpall né kontekstin e méposhtém:
Njé djalé i ri u konvertua nga disa tregtaré té krishteré nga
Siria. Babai i tij e pyeti Profetin nése do té mbahej pérgjegjés
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pér mos-parandalimin e késaj ngjarje. Hadithi né fjalé éshté
propagandé abaside kundér alevijve dhe nuk duhet té konsi-
derohet fare hadith. Hadithi alternativ sjell vetém tri raste, né
té cilat autorizohet dénimi kapital. Pér mé tepér, ai nuk pér-
dor ndonjé lidhje té njéjté me riddah.

Fisi Urajne éshté njé faktor ndérlikues. A u vrané ata pér apo-
stazi ose hirabah (lufta ndaj shoqérisé)? Buhari ka njé kapi-
tull mbi hirabah, por jo mbi riddah. Ekziston edhe rréfimi i
méposhtém: Mu‘adh ibn Xhebel gjeti njé heré njé hebre qé
ishte konvertuar né Islam dhe mé pas ishte rikthyer sérish né
Judaizém. Ai kémbénguli qé ky person té vritej né vend. Ome-
ri vendosi g€ atij duhej t'i jepeshin tre dité kohé gé té pendo-
hej dhe pastaj té vritej, nése nuk e bénte até.

Cila éshté e meta e lirisé fetare? Shumica e Dhjeté Urdhéresave
jané receta fetare qé kufizojné liriné fetare. Pér ungjillorét, liri
fetare do té thoté e drejta pér té prozelitizuar kudo né boté.
Zaffarullah Khan ishte pérfagésuesi i Pakistanit gjaté deba-
tit mbi deklaratén e té drejtave té njeriut. Xhemil Barudi, njé
i krishteré libanez, pérfaqésoi Arabiné Saudite.

Né leksionin e saj né Freiberg, Patricia Crone tha se mysli-
manét duan té flasin pér kéto gjéra, por ende nuk i kané
zbatuar ato.

Né vend gé té spekulojmé se pse juristét e pranuan kété ha-
dith, ne duhet té pyesim se ¢faré po pérpigen té arrijné, kur
ata e pérfshijné até né fikhun e tyre.

Kurani éshté i qarté pér ndéshkimin e Zotit pér apostaziné
né ditén e Gjykimit. Pyetja e vetme éshté nése éshté e dénue-
shme nga njerézit né kété jeté.

Omeri kishte urdhéruar té rrihej njé alkoolist i papenduar,
gé u kthye né krishterim. Mé voné e internoi até. Ai u bash-
kua me ushtriné bizantine dhe Omeri u betua se nuk do t'i
internonte mé njerézit. Késhtu gé nuk ka dyshim se ai po
mbronte dénimin me vdekje ndaj tradhtaréve.

55



56

Ifta‘ja dhe Fetvaja: Né botén myslimane dhe né Peréndim

Té kesh liriné pér t'u kthyer né besim, éshté mé miré sesa té
nxitésh hipokriziné. Ky ishte rasti né Mediné dhe Profeti
éshté shembulli mé i miré pér ne.

Sijuristét shafi‘i, ashtu edhe ata maliki, kané théné se ky hadith
éshté i paqarté, pasi duket se kérkon vrasjen e té krishteréve
gé béhen myslimané. Ne duhet té shqyrtojmé hadithin tjetér,
sepse ai nénkupton qé njé apostat mund té vritet.

Profeti dénoi tradhtiné mé tepér sesa apostaziné.

Njé libér i ri nga IIIT pér vértetimin e hadithit mund té jeté
shumeé i dobishém. Buhari u pérgendrua vetém né zinxhirét e
transmetimit, té cilat, né até kohé, ishin shqetésimi kryesor.
Historikisht, hadithi ishte periferik né krahasim me theksin
qé gjejmé sot.

Buhariu dhe Muslimi jané me té vérteté manuale té fikhut,
té organizuara tematikisht.

Ka pasur njé lévizje té hadithit né Islamin e hershém, me
tension midis ithtaréve té tij dhe juristéve té tjeré, por me
kalimin e kohés, ata arritén té mbizotéronin. Céshtja éshté
ngatérrimi midis hadithit dhe Sunnetit.

Dallimi midis hadithit dhe Sunnetit éshté trajtuar né njé in-
stitut veror té méparshém té IIIT. Imam Maliku merrej mé
shumé me Sunnetin e gjallé, praktikén e njerézve té Medinés,
sesa me hadithet né vetvete. Libri i tij nuk éshté njé nga Sitte
(d.m.th., gjashté koleksionet sunite té hadithit).

Si duhet té veprojné ligjvénésit né vendet myslimane me té
konvertuarit né Krishterim, té cilét béhen propagandisté
kundér Islamit?

Cfaré mendojmé pér diskurset hegjemonike? Si lidhen
¢éshtjet e lirisé fetare me shqetésimet gjeopolitike?

A ishte dénimi pér riddah apo pér veprime nga apostatét, jo
vetém si luftétaré, por edhe si spiuné?

Njé hipokrit éshté njé spiun mé i afté sesa njé apostat.
Ekziston njé hadith gé gjaku i myslimanéve mund té derdhet
vetém né tri raste: njé person i martuar gé bén kuroréshkelje,
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njé vrasés dhe njé qé braktis fené e tij dhe bashkésiné pér té
marré armét kundér Allahut. Ekzistojné dy kategori té atyre
gé braktisin Islamin: ai qé ka lindur mysliman dhe éshté kon-
vertuar. Zejdité besojné se té dy duhet té vriten menjéhereé.
Megjithaté, ibadité thoné se nése e konvertuara éshté grua,
ajo duhet té dénohet me burgim té pérjetshém, né ményré qé
té pendohet.

Edhe pse té ashtuquajturat luftérat e riddah pérdoren si
déshmi pér vrasjen e apostatéve, ky éshté njé term i gabuar.
Omeri nuk ishte dakord me vendimin e Ebu Bekrit pér té
luftuar kéto luftéra, sepse disa rebelé ishin renegaté, ndérsa
té tjerét ishin thjesht kundér taksave.

Ne e duam liriné e fesé kur jemi né pakicé, por duam mé pak
até kur jemi shumicé. Pa liriné fetare, autoritetet kontrollojné
gjithcka né emér té fesé. Megjithaté, késhilla qé Profeti mori
nga Zoti, ishte vetém pér té kumtuar mesazhin e tij. Qasja e
ndérsjellé dhe liria e besimit duhet té jené pér té gjithé.
Hollésité bashkékohore jané té ngjyrosura nga ményra sesi
myslimanét e shohin qéndrimin e tyre ndaj pjesés tjetér té
botés. Béhet fjalé pér krenariné toné, jo thjesht pér njé
céshtje teologjike ose ligjore. Kjo ka gené shumé politike
edhe né debatet historike.

Braktisja mund té keté té béjé me tradhti ose akte té tjera
politike, vecanérisht né periudhén e hershme té Medinés,
por jo dhe aq mé voné.

Imam Maliku e dallon Sunnetin nga hadithi né terma mé té
qarté. Shafiu e merr hadithin si deklaraté té qarté té Sunnetit.
Kurani pérdor termin iman pér besim dhe bén njé dallim té
garté nga Islami. Kjo ka té béjé me liriné. Mungesa e lirisé
éshté problemi, me té cilin pérballemi né botén myslimane.
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Ifta*-ja konsultative: sfida e kolektivizimit
té fetvasé

Imad-ed-Dean Ahmad

Pérmbledhje

Njé nga sfidat kryesore té procesit té zhvillimit juridik né botén
moderne éshté specializimi i njohurive, sepse kjo e ka béré
dhénien e mendimeve ligjore mé té véshtiré se kurré mé paré.
Ndér faktorét kontribuues té késaj sfide jané sasia e té dhénave né
dispozicion, sofistikimi i kérkuar pér t'i kuptuar ato, ndryshimet
né kontekstet kulturore né té cilat zbatohen vendimet juridike,
largésia né rritje e juristéve nga gjuhét origjinale dhe kontekstet
e burimeve tekstuale, si dhe kushtet e ndérlikuara shoqérore, né
té cilat do té zbatohen vendimet. Eshté sugjeruar njé metodologji
e re: kolektivizimi i procesit té léshimit té fetvave. Argumentimi
i késaj mbéshtetet né pohimin qé, meqgenése asnjé dijetar nuk
mund té zotérojé té gjithé njohuriné e nevojshme pér té arritur né
njé vendim pér njé numeér ¢éshtjesh té ngutshme, disa mekanizma
té ifta-sé kolektive jané té nevojshém.

Ne kétu po e shtjellojmé kété argument, si dhe disa kundér-
shtime dhe pengesa ndaj tij. Mendimi yné éshté qé, né vend qé té
zhvillojmé njé metodologji krejtésisht té re kolektive, té ndérthu-
rim Konceptin tradicional té shara-sé (konsultimit) me metodo-
logjité moderne té gjykimit shkencor dhe me zhvillimet e reja né
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komunikimin né internet. Kjo qasje do té na lejojé té zbatojmé
teknika qé pérfitojné nga zhvillimet mé té fundit teknologjike dhe
shkencore pér té ruajtur parimet themelore té zhvillimit juridik.
Ky proces pérplotéson tekstet klasike me zbulimet e kérkimit
shkencor. Po ashtuy, ai ofron njé ményré pér té pérfshiré shkencé-
tarét e shkencave sociale dhe natyrore sé bashku me studiuesit
e disiplinave tradicionale, rikthen ndarjen midis shtetit dhe dije-
taréve té shoqgérisé sé hershme islame dhe shmang sektarizimin
e institucioneve. Pasi té diskutojmé ményrén se si rezultatet
mund té vihen né dispozicion té shoqérisé civile dhe politike, ne e
ilustrojmé ¢éshtjen duke shqyrtuar probleme té tilla veganérisht
té véshtira bashkékohore, si reforma e kalendarit dhe hulumtimi
i gelizave embrionale.

Hyrje

Né epokén klasike té jurisprudencés islame gé nga ngritja e aba-
sidéve, deri né rénien e Andaluzisé, dijetarét mé té miré ishin ata
gé jo vetém zotéronin intelektin e mprehté, té nevojshém pér njé
arsyetim té qarté origjinal dhe analitik, por gé kishin njohuri té
gjera e té pérgjithshme pér secilén fushé qé mund té pérfshinte
arsyetimi i tyre ligjor. Shkalla e zhvillimit té njohurive té reja
éshté rritur né ményré té dukshme né shekujt e fundit dhe ka
pasur njé mungesé té “njerézve té Rilindjes” qé prej Rilindjes.
Sot, specialistét qé zotérojné hollésité e ndérlikuara té fushave
té vecanta té dijeve, jané mé té shumté se ata qé kané njohuri té
gjera té pérgjithshme. Madje edhe mé i miri nga kéta té fundit,
mund té specializohet e shumta né disa fusha dhe késhtu, duhet
té mbéshtetet te specialistét e tjeré pér njohuri té hollésishme té
fushave té tjera. Ky specializim i skajshém, njé shenjé dalluese e
modernizmit, pérbén njé nga sfidat kryesore té zhvillimit juridik
sot dhe e bén léshimin e mendimeve ligjore (ifta) mé té véshtiré
se kurré mé pareé.
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Disa sugjerojné qé meqenése asnjé dijetar i vetém nuk mund
té keté té gjitha njohurité e nevojshme pér t'u pérfshiré né ixhtihad
pér céshtje qé kérkojné njohuri té konsiderueshme teknike né fu-
sha té specializuara, ne duhet té zhvillojmé njé metodologji té re né
formeén e ifta-sé sé pérbashkét. Ky punim shqyrton argumentet pér
kolektivizimin e fetvasé, sfidat e vecanta me té cilat pérballen gjaté
formulimit té kétij kolektivizimi dhe zgjidhjet pér té kapércyer pen-
gesat dhe kundérshtimet pasuese. Ndérsa askush nuk mund t'i zo-
térojé té gjitha fushat e njohurive qé ekzistojné sot, cdokush qé me-
rret me ifta, né ¢do cilési, duhet té keté njé kuptim themelor té shu-
meé disiplinave, mes tyre metodologjiné e kérkimit, analizén e tek-
stit dhe shkencat fizike e shoqgérore.

Perspektiva historike

Nuk kemi ndérmend té pérfshihemi né njé pérmbledhje té hollésis-
hme historike, por pérkundrazi té paragesim njé pérmbledhje té
shkurtér, me disa pika kryesore, qé mund ta vendosé problemin né
njé perspektivé historike. Mé pas, do té shqyrtojmé se si kané ndry-
shuar rrethanat dhe cilat ndryshime té metodologjisé ekzistuese
jané té nevojshme.

Si gjithmoné, éshté mé miré té fillojmé duke pércaktuar kushtet
tona. Njé fetva éshté njé mendim juridik jo-detyrues, ndérsa ifta
éshté procesi i 1éshimit té€ mendimeve té tilla. Opinioni juridik qé
del nga ky proces, duhet té dallohet nga gjykimi ligjor i detyrue-
shém (kada), i 1éshuar nga njé gjyqtar (kadi). Gjykatési merret me
mosmarréveshjet ligjore, ndérsa myftiu siguron késhillim juridik
pér ¢éshtje té ndryshme gé nga ritualet, deri te marrédhéniet famil-
jare e te ¢éshtjet politike. Myftiu, i cili zbaton ifta-né dhe 1éshon fet-
va, mund té jeté: (1) njé muxhtehid, apo ai qé éshté i kualifikuar té
pérfshihet né ligjvénie origjinale pérmes léshimit té fetvave,
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mbéshtetur né arsyetimin e tij / saj, té dalé nga burimet e ligjit
islam dhe (2) ai qé nuk éshteé i kualifikuar né até masé, por qé éshté
i pérgatitur miré né analizén e muxhtehid-éve té méparshém (mu-
kal-led) dhe késhtu, duhet té citojé burimet pér fetvané e tij / saj.!

Eshté interesante se disa nga ¢éshtjet me té cilat merren if-
ta-té bashkékohore kané gené té pranishme gé nga kohérat mé té
hershme, pérfshiré “dhénien e fetvave” dhe vlerésimin e kompe-
tencés sé myftiut.? Ndérsa shumica dérrmuese e mendimeve té
tilla jané dhéné me gojé, nuk ka asnjé regjistrim té tyre.> Sidoqof-
té, kjo nuk pérbén problem, pasi shumica e tyre merreshin me
¢éshtje rutinore jo té diskutueshme dhe nxirreshin vetém nga fak-
ti qé niveli i ulét i shkrim-leximit té pyetésve i pengonte ata té
kérkonin veté pérgjigjet. Né njé mjedis té tillé, mungesa e shéni-
meve té shkruara nuk paraqiste problem.* Ndérsa ¢éshtjet e fik-
hut dhe té ifta-sé mbivendosen, zhvillimi i té parit dallohet nga
evoluimi i tij sistematik. Ifta-ja, e cila drejtohet pér t'iu pérgjigjur
kérkesave té vecanta té pérditshmérisé, shpesh nuk regjistrohet.

Pérgjaté shekujve, ndryshimet né mjedisin pérkatés (fillimisht
né até politik e shkencor dhe mé voné né até teknologjik) ndryshu-
an institucionet e ifta-sé: “Para shekullit XI e.s., myftiu ishte thjesht
dikush gé léshonte fetva. Njohurité dhe pranimi nga bashkésia e
dijetaréve ishin té vetmet parakushte pér té. Duke nisur nga she-
kulli XI, ofigi publik i myftiut iu mbivendos pérpjekjes individuale
té ifta-sé.”® Ky funksion u politizua gjithnjé e mé shumeé, derisa nén
osmanét, kryemyftiu ose “shejhul Islami” emérohej dhe shkarkohej
vetém nga sulltani, i cili “varej nga autoriteti laik [i] kadileréve pér
té ekzekutuar gjykimet e tij".°

1 Brinckley Messick, “Fatwa: Process and Function,” The Oxford Encyclopedia of
the Modern Islamic World, ed. John Esposito (Oxford: Oxford University Press,
1995), f. 10.

Ibid,, f. 11.

Ibid,, f. 10.

Ibid,, f. 11.

Ahmad S. Dallal, “Fatwas: Modern usage,” The Oxford Encyclopedia, f. 13.

Ibid.
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Gjaté dy shekujve té fundit, myftinjté gjithnjé e mé shumé
kané pohuar té drejtén pér té mos u lidhur me taklid me fetva té
méparshme. Mé tej, strukturat administrative té fugive koloniale
dhe regjimet pasuese koloniale, si dhe uzurpimi i funksionalitetit
té ifta-sé, e zhvendosén fokusin e myftinjve nga ¢éshtjet e jetés sé
pérditshme né fushat e “qéndresés anti-koloniale dhe ... luftés pér
pavarési kombétare”.” Myftinjté tani duhej té luftonin gjithashtu
me sfidat e paragitura nga aspekte té ndryshme té modernizmit.

Né té njéjtén kohé, ka pasur njé rritje té qarté sasiore té njo-
hurive njerézore dhe né shkallén e specializimit né fushat e dijes
qé shtohen gjithnjé. Si mund t'i pérgjigjet njé myfti njé pyetjeje né
lidhje me etikén mjekésore, pér shembull, nése ai nuk i kupton
céshtjet mjekésore té pérfshira né té dhe nuk e njeh ligjérimin e
etikistéve brenda profesionit té mjekut? Nése ai nuk ka njohuri
lidhur me informacionin teknik té pranishém dhe asnjé prej sofi-
stikimeve té kérkuara pér ta kuptuar até, ai ose duhet té béjé ha-
mendje té verbra, ose té pranojé késhillat e konsulentéve tekniké.
Por kéta késhilltaré, nga ana tjetér, mund té mos kené njohuri té
Kuranit dhe té Sunnetit. Ata prej nesh gé jetojné né Peréndim,
pérballen me probleme shtesé, sikurse jané myftinjté imigranté
dhe/ose té huaj, gé nuk e njohin kontekstin kulturor né té cilin do
té zbatohen vendimet e tyre juridike. Né té gjithé botén, proble-
met parashtrohen nga largésia né rritje e juristéve nga gjuhét ori-
gjinale dhe kontekstet e burimeve tekstuale, si dhe nga kushtet e
ndérlikuara shogérore, né té cilat do té zbatohen vendimet e tyre.

Pengesat dhe kundérshtimet ndaj kolektivizimit

Disa kané pohuar se shumé nga problemet e pérmendura mé sipér
mund té zgjidhen duke Kkolektivizuar ifta-né. Meqenése asnjé

7 Ibid,, f. 15.
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dijetar i vetém nuk mund té zotérojé té gjitha njohurité e nevoj
shme pér té formuluar njé vendim realist dhe té pérshtatshém,
disa mekanizma té ifta-sé kolektive jané pranuar si té nevojshme.
Le t'i shqyrtojmé kéto argumente, sé bashku me disa kundérshti
dhe pengesa.

Duke 1éné ménjané hépérhé se cilét mund té jené kéta meka-
nizma, le té marrim parasysh pérfitimet abstrakte té pjesémarrjes
sé shumeéfishté né proces. Si mund té jené shumé mendje mé té
mira sesa njé mendje? Duke lejuar palé té shumta té bashképu-
nojné né vendim, grupi i angazhuar né ifta pérfiton nga plotésimi
i njohurive té anétaréve té tij. Studiues té mjekésisé pa njohuri té
arabishtes kuranore, gramatikané té arabishtes pa njohuri té
mjekeésisé, bioetikané té pashkolluar né historiné islame, teori-
ciené politiké pa njohuri té hadithit dhe studiues islamé té trajnu-
ar né ményreé klasike, té cilét nuk kané pérvojé né kérkime shken-
core moderne, mund té kompensojné dobésité e njéri-tjetrit. Njé
bashképunim i tillé mund té sigurojé, gjithashtu, njé kontekst pér
kontributet e njéri-tjetrit né shqyrtimin e problemeve té vecanta
gé, né teori, mund té zgjidhen nga njé i diplomuar hipotetik i
Ez’herit né studimet islame, i cili, gjithashtu, po té ekzistonte, do
té duhej té kishte fituar gmimin Nobel né mjekési.

Sado térheqése té jeté kjo fantazi, kundérshtime serioze lindin
kur pérpigemi té pérfytyrojmé mekanizmin mé té pérshtatshém.
Le té pérfytyrojmé se njé komision éshté ngritur pér té shqyrtuar
¢éshtjen e hulumtimit shkencor né gelizat embrionale. Le t'i anash-
kalojmé problemet e paraqgitura nga madhésia e embrionit. Pér hir
té argumentit, le ta zémé se aty pérfaqésohet ¢do disipliné pérkaté-
se, gé mund té keté lidhje me ¢éshtjen. Nése anétarét e komisionit
formojné njé organ diskutimi té modeluar si njé parlament, si do té
integrohen fushat e tyre pérkatése té specializimit né proceset dis-
kutuese dhe vendimmarrése? Muxhtehid-i i aftésuar do té kundér-
shtojé dhénien e c¢farédo roli teknicienéve mjekésoré dhe do t'i
transferojé ata né statusin e késhilltaréve pa té drejté vote pér t'u
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konsultuar pér informacion teknik. Ekspertét mjekésoré mund té
mendojné, nga ana e tyre, se njohurité e tyre nuk jané kuptuar sa
duhet nga ekspertét ligjoré fetaré, té cilét nuk jané né gjendje t'i in-
tegrojné ato né njé fetva koherente.

Njé problem tjetér me té cilin duhet té ballafagohemi, éshté
qéllimi i misionit té komisioneve té tilla. A éshté mandati i tyre
revolucionar apo evolucionar? A duhet gé ata té thurin njé kup-
tim krejtésisht té ri té sheriatit, gé do té zévendésonte shkollat e
vjetra té fikh-ut? A u kérkohet atyre té hulumtojné sa mé afér qé
té jeté e mundur prej shembujve paraprirés dhe késhtu, thjesht
té shmangin fetvaté e vjetra duke u mbéshtetur te minimumi i
nevojshém i té dhénave pér té pérmbushur sfidat e paraqitura
nga pyetjet e béra? Pér shembull, kur njé banor i Vankuverit (Ka-
nada) ankohet se fetvaté e vjetra lidhur me ¢éshtjen se kur fillon
dhe mbaron agjérimi, nuk mund té zbatohen, pasi pérkufizimet
klasike té muzgut dhe té agimit nuk mund té zbatohen, a duhet
té pohohet gé ai / ajo mund té prishé agjérimin né kohén vendo-
re té muzgut (8:17 pasdite né Ramazan 1 té kétij viti)? Ngjashém,
a mund t'i thuhet njé banori té Hagés gé té fillojé té agjérojé né
kohén e agimit né Hagé, pra, né 2:03 té méngjesit? Apo duhet qé
secili né vendndodhjen e tij / saj té miratojé kohén e muzgut dhe
té agimit té gjerésisé gjeografike té Mekeés, pérkatésisht 6:50
pasdite dhe 4:22 té méngjesit?

Ményrat e kolektivizimit

Kur marrim parasysh se si té kolektivizojmé njé proces tradicio-
nalisht té individualizuar, duhet té fillojmé me dallimin e dy mény-
rave té kolektivizimit gé mund té lindin: “ményra parlamentare”
dhe “ményra akademike kérkimore” e ndérveprimit midis ané-
taréve té kolektivit.
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Né ményrén parlamentare, ata qé identifikohen si pjesé-
marrés, pérfshihen né njé debat té zyrtarizuar pér pyetje té tilla
gé mund t'u béhen atyre duke propozuar fetva. Si¢ éshté zakon
pér debate té tilla, meritat e secilit propozim diskutohen. Ndryshi-
met paraqgiten e shqyrtohen dhe votohet pér ndryshimet e propo-
zuara, ndryshimet zévendésuese, modifikimet, ndryshimet e
késhtu me radhé, derisa njé shumicé (ose ndonjé super shumicé),
té mund té bie dakord mbi formén e saj pérfundimtare.

Sidoqofté, njé gasje e tillé ka pengesa té médha. Si¢ u pér-
mend mé lart, do té keté njé debat se kush ka té drejté té votojé
né njé diskutim té tillé. Disa anétaré té trupit diskutues do té
jené mé té barabarté se té tjerét, né kuptimin gqé kéta té fundit
mund té lejohen té marrin pjesé, por jo té votojné. Ndérsa for-
mulohen ndryshime, mund té béhen kompromise politike dhe
fetvaja pérfundimtare mund té jeté njé hibrid qé miratohet plo-
tésisht nga pakica e anétaréve té trupés pérkatése. Sidoqofté,
éshté i vetmi produkt pérfundimtar gé legjislacioni parlamentar
mund té formulojé. Théné ndryshe procesi ligjvénés mund té
politizohet. Ngjashméria e njé metode té tillé me ligjvénien par-
lamentare sjell né mendje thénien e famshme gé ata qé pélgejné
legjislacionin, sikurse ata qé pélgejné suxhukun, nuk duhet ta
shohin kurré até duke u béré.

Ményra alternative, ajo e hulumtimit akademik, kérkon qé
muxhtehidi té zhvillojé mendimin e tij/saj né ményré pérsérité-
se dhe mé pas ta paraqgesé até pér shqyrtim nga ekspertét né
secilén pérséritje. Gjithcka i nénshtrohet shqyrtimit nga kolegét
né ¢do hap dhe sugjerimet pérkatése pérfshihen né pérséritjen
tjetér. Mé tej, botimi i fetvave té tilla lejon konkurrentét té botoj-
né fetva alternative, té modeluara nga puna e kolegéve té tyre.
Mangeésia e késaj ményre éshté se, si metodé, kjo éshté e ngadal-
té dhe nuk garanton qé fetvaté konkurruese do té zhbéhen. Uné
mendoj se kéto pengesa jané njé ¢cmim i pranueshém, gé ia vlen
té paguhet pér njé proces qé premton té pérputhet me suksesin
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e kérkimit shkencor modern (i cili, gjithashtu, éshté i ngadalté
dhe shpesh rezulton né modele konkurruese) pér té arritur té
vértetén. Duhet kujtuar se fetvaté konkurruese jané njé tipar i
pérbashkét né historiné islame. Ata qé kérkojné njé fetva té me-
njéhershme, do té duhet té kénagen me njé fetva té individuali-
zuar dhe té heqin doré nga avantazhet e kolektivizimit.

Njé mekanizém i propozuar

Né vend gé té zhvillojmé njé metodologji krejtésisht té re kolek-
tive, ne sugjerojmé té ndérthurim konceptin tradicional té kon-
sultimit me metodologjité moderne shkencore té rishikimit nga
kolegét dhe zhvillimet e reja né komunikimin né internet. Njé qas-
je e tillé do té na mundésojé té zbatojmé teknika qé pérfitojné nga
zhvillimet mé té fundit teknologjike e shkencore pér té ruajtur
parimet themelore té zhvillimit juridik. Ky proces plotéson tekstet
klasike me zbulimet e kérkimit shkencor, ofron njé ményré pér té
pérfshiré shkencétarét e shkencave natyrore e shogérore sé bash-
ku me studiuesit e disiplinave tradicionale, rikthen ndarjen midis
shtetit dhe dijetaréve té shoqérisé sé hershme islame dhe shmang
sektarizimin e institucioneve.

Uné po pérdor shkurtesén IBO pér té shénjuar njé ifta bash-
képunimi online dhe pér té pércaktuar kété metodé té propozu-
ar, sepse ajo ndérthur kérkimin akademik me aftésité e rishiki-
mit té ekspertéve té teknologjisé sé fundit, duke ruajtur pérfiti-
met e njé qasjeje evolucionare gé mbetet e lidhur me metodat
tradicionale. Teknologjia wiki, e njohur mé sé miri pér zbatimin
e saj né Wikipedia, éshté njé metodé popullore e bashképunimit
né internet. Puna e njé hartuesi fillestar botohet né internet, pas
sé cilés bashképunétorét e miratuar mund ta ndryshojné dhe/
ose ta shtojné até. Por kjo gasje éshté prishur nga “hedhja e
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mbeturinave”, e pércaktuar si njeréz qé mbajné kéndvéshtrime
té ndryshme, duke ndryshuar vazhdimisht materialin e njéri-
tjetrit. Prandaj, uné nuk e propozoj até si njé metodé té zbatue-
shme IBO. Propozimi im éshté mé afér asaj qé quhet “fage
bashképunimi pér pyetje dhe pérgjigje”, té tilla si ato té mun-
désuara nga teknologjia né internet e njohur si stackoverflow.?
Mund té krijohet njé fage IBO dhe publiku i gjeré mund té
postojé pyetje pér té cilat déshiron njé fetva. Pérgjigjet e arritura
té fetvave té drafteve té para do té postohen né njé audiencé té
mbyllur té vlerésuesve, mé pas do té rishikohen nga kolegét e au-
torizuar dhe do té diskutohen nga njé rreth mé i gjeré ekspertésh,
té cilét mund té komentojné (por jo té ndryshojné) tekstin e pos-
tuar. Sapo njé fetva té jeté pérsosur dhe té keté marré formén e saj
pérfundimtare, ajo do té vihet né dispozicion té publikut té gjeré
pér leximin dhe komentet e métejshme. Asgjé né kété model nuk
parandalon botimin e fetvave konkurruese né pérgjigje té njé
problemi té vetém. Megjithése mund té vendosen mekanizma pér
krehjen ose pajtimin e fetvave té tilla, mundésia e pranimit té
zgjidhjeve té shumta (edhe nése jané pérjashtuese né ményreé té
ndérsjellé) duhet té ruhet nése do té shmangim sektarizmin.
Nése, pér shembull, ka njé pérgjigje sunite dhe njé shiite pér njé
pyetje té vecanté, nuk ka asnjé arsye gqé ato té mos botohen té
dyja. Traditat, té cilave u pérkasin, do té vihen né pah garté né
ményré gé té ndihmojné jo-ekspertét té zgjedhin njérén pre;j tyre.
Shkruesit e draftit fillestar mund té jené muxhtehidé qé kané
disa njohuri pér fushat teknike té ekspertizés, ose eksperté tekniké
gé kané njé faré njohurie mbi tekstet tradicionale pér céshtje té
ngjashme. Komentuesit dhe redaktorét mund t'i mbéshtesin ko-
mentet dhe ndryshimet e tyre né konsiderata teknike, mekasid ose
tradicionale, pasi éshté e déshirueshme gé produkti pérfundimtar
t'i marré parasysh té gjitha kéto. Ashtu si me rishikimin shkencor té
kolegéve, ata qé japin fetva duhet té marrin plotésisht parasysh té

8 Shih stackoverflow.com. konsultuar 1. 7, 2011.
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gjitha kritikat e mundshme, megjithése mund té hedhin poshté
edhe ndonjé prej tyre. Ndérsa shumica e debatit mbi pikat e disku-
tueshme do té pérmbahej né fetvané pérfundimtare, si¢c ndodh
historikisht né njé fetva klasike té shkruar miré, té gjitha fetvaté do
té pérfundonin me Allahu a‘lem (Zoti e di mé sé miri).

Zbatimi i kétij propozimi do té kérkojé ekipe bashképunimi
té programuesve kompjuteriké dhe njé bord administrativ pér té
kontrolluar dhe caktuar emérimin e shkruesve, té redaktoréve
dhe té ekspertéve té fetvave. Shpérndarja e rezultateve éshté e
integruar né veté mekanizmin, pasi interneti siguron pérhapjen e
tij. Institucione té tilla té shoqérisé civile, si xhamité dhe shoqatat
myslimane, mund té motivohen té pérdorin fetvané qé rezulton,
duke u dhéné atyre njé rol né rekrutimin dhe procesin admini-
strativ. Bizneset myslimane mund té ftohen té reklamojné né fage,
duke u dhéné atyre njé nxitje pér ta zbatuar até né operacionet e
tyre. Megjithaté, éshté thelbésore qé integriteti akademik i proce-
sit té pérzgjedhjes dhe té rishikimit té ruhet. Masat mbrojtése
kushtetuese duhet té jené té vendosura né ményré qé té vecojné
operacionet nga korrupsioni (p.sh., njé reklamues gé kérkon njé
fetva té favorshme pér njé pércaktim “hallall” pér njé produkt té
caktuar ushqimor ose financiar). Parashkrimi i kétyre masave
mbrojtése éshté pértej géllimit té kétij dokumenti.

Shembuj zbatimi

Reforma e kalendarit

Késhilli i Fikh-uti Amerikés sé Veriut (FCNA) éshté pérpjekur té
reformojé kalendarin islam pérmes ményrés parlamentare té
ifta-sé kolektive. Njé pérpjekje pothuajse e suksesshme né ger-
shor 2006 pérfshiu anétarét zyrtaré té késhillit duke u konsul-
tuar me tre shkencétaré jo-anétaré: njé inxhinier, njé fizikan
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bérthamor dhe njé astronom. Kéta konsulenté paraqitén propo-
zimet e tyre individuale konkurruese pér ményrén e pércaktimit
té datés hénore dhe u morén né pyetje nga anétarét e FCNA.
Ndérsa kéta anétaré dhané argumentet e tyre ifta, shkencétarét
u lejuan t'i komentojné dhe t'i marrin né pyetje. U bé njé votim
pér té miratuar propozimin e astronomit, me titull “Kalendari
Islam Uniform pér Hemisferén Peréndimore” (UIC),° qé thek-
sonte se data e muajit té ri do té mbéshtetet né marréveshjen
mbi hénén e re astronomike para peréndimit té diellit né Meké.

Sidoqofté, brenda dyzet e teté oréve, FCNA u térhoq jashté
seancés dhe miratoi propozimin e fizikanit bérthamor, i cili ki-
shte lobuar privatisht prané anétaréve té saj pasi seanca kishte
mbaruar. Kjo béri thirrje pér miratimin e marréveshjes mbi lin-
djen e hénés sé re né mesdité GMT, e cila do té rezultojé né njé
dité vonesé né fillimin e muajit islam né aférsisht njé rast nga
teté. Qéndrimi zyrtar, i dhéné né fagen e internetit té FCNA, tho-
té vetém se “pér té pércaktuar njé kalendar islam hénor, duhet té
pérdoret njé piké referimi konvencionale. Vija Ndérkombétare e
Datés (IDL) ose Greenwhich Mean Time (GMT) mund té pérdo-
ret”.!? Pas jo mé shumé njé viti, ajo e ndryshoi pérséri géndrimin
e saj dhe miratoi pozicionin e Késhillit Evropian pér Fetva dhe
Kérkime (ECFR): Pikétakimi duhet té ndodhé para peréndimit té
diellit né Meké dhe héna duhet té peréndojé pas peréndimit té
diellit né Meké. Kjo lejoi qé data té ishte njé dité mé herét se ajo
e UIC rreth njé heré né teté dhe, pér sa i pérket qéndrimitté
méparshém té FCNA, rreth njé heré né katér.!

Historia e mésipérme zbulon politizimin e ifta-sé, ndaj té
cilit éshté e ndjeshme njé gasje parlamentare. Ndryshimi i

9 Imad-ad-Dean Ahmad, A Uniform Islamic Calendar for the Western Hemisphere
(Bethesda, Md: Imad-ad- Dean, Inc., 1990).

10 FCNA, “Decision on Determining the Islamic Lunar Calendar,” FCNA (Decem-
ber 5, 2010), http://www.fighcouncil.org/node/13, konsultuar 5/26/2011.

11  Kjo éshté e njéjté me até té kalendarit té Uumm al-Qurra, qé pérdoret nga Ara-
bia Saudite si kalendar civil.
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vazhdueshém i géndrimit, pér té mos pérmendur déshtimin e
shpeshté pér té ndjekur fetvaté e veta (¢ka dihet aq miré, saqé
nuk ka nevojé té japim ndonjé citim kétu), jané vetém disa ndér
problemet e njé gasjeje té tillé. Si mund té ishin zhvilluar ngjar-
jet nése njé IBO do té ishte punésuar? Njé fetva e e mbéshtetur
né UIC mund té keté gené projekti origjinal me komentet, pyet-
jet dhe kritikat e shkencétaréve konsulenté dhe té anétaréve té
FCNA té shénjuar dhe debatuar né internet, me evoluimin e
vazhdueshém té propozimit. Pas késaj, ajo mund té ishte bash-
kuar né njé formé pérfundimtare ose, duke mos arritur konver-
gjencén, né dy ose tre variante. Mé duket se edhe né rast diver-
gjence, nuk ka gjasa qé té kishim pérfunduar me mé shumé se
tre géndrimet e pérshkruara mé sipér, ose gé evoluimi té kishte
zgjatur mé shumeé se pesé vitet qé kané kaluar qé nga ai takim
fillestar i FCNA né vitin 2006, pér té arritur né deklaratén e
paqarté né fagen e internetit té FCNA, té cituar mé sipér.

Hulumtimi né qelizat embrionale

Qéndrimi shiit mbi hulumtimin e gelizave burimore embrionale
éshté pércaktuar qarté'? dhe kérkimet né Iran mbi kété ¢éshtje thu-
het se jané duke u zhvilluar.'®* Bashkésia Myslimane Amerikane
ende po pérpushej me kété céshtje deri né 2010, kur Instituti Isla-
mik “mblodhi njé panel ekspertésh, né bashképunim me Késhillin e
Fikh-ut té Amerikés sé Veriut (FCNA), Késhillin e Jurisprudencés
Islame té Amerikés sé Veriut, Shkollén e Larté té Shkencave Islame
dhe Shogérore (GSISS) dhe Institutin Ndérkombétar té Mendimit
Islam (IIIT) .. i pérbéré nga mjeké, shkencétaré dhe studiues

12 Megan Meyer, “Stem Cell Sesearch Is consistent with Shia Islam,”Muslim Voices
(december 9, 2009), http://muslimvoices.org/stem-cell-research-consistant-
shiite-islam/, konsultuar 26 maj 2011.

13 Washington Times, “Iran at Forefront of Stem Cell Research,”Washington Times
(April 15, 2009), http://www.washingtontimes.com/news/2009/apr/15/
iran-atforefront-of-stem-cell-research/?page=1.
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islamé”, pér té shqyrtuar “gjerésisht té gjitha aspektet e késaj
teme, né ményré gé té zhvillojé njé perspektivé islame né hu-
lumtimin e gelizave embrionale”.'* Pérfundimi i tyre ishte se njé
hulumtim i tillé éshté i lejueshém, né varési té disa kushteve.
Megjithaté, ata shtuan se “éshté njé mendim islam i hapur ndaj
pérmirésimeve té métejshme né rastin e zhvillimeve shkencore
té panjohura pér ne né kété kohg”.!®

Njé IBO mund té kishte filluar duke deklaruar qéndrimin
shiit dhe duke i lejuar késhilltarét pjesémarrés né konferencén e
FCNA té bénin cfarédolloj komentesh dhe ndryshimesh té déshi-
ronin. Varietetet e pakufizuara té fushave té ekspertizés qé
mund té paraqiten né njé IBO do té kompensonin mungesén e
trajnimit né bioetiké, i cili éshté fakt pér ata myftinj gé e kané
trajtuar kété temé deri mé sot.’® Skenari mé i keq éshté se
marréveshja do té mbetet e paploté. Por edhe né até rast, gjen-
dja aktuale e mendimit do té pérditésohej vazhdimisht dhe do té
ishte né dispozicion té kérkuesve pa pasur nevojé té mbaheshin
konferenca té métejshme. Me fjalé té tjera, do té ishte njé fetva e
gjendjes ditore né ¢do kohé.

Pérfundime

Ne jetojmé né njé epoké té shkrim-leximit té larté, duke pérfshiré
njohurité kompjuterike, kur gjithnjé e mé shumé myslimané
mund té pérfitojné nga aftésia pér té kérkuar njé fetva né vend
qé té mbéshteten né shpérndarjen gojore. Kjo e ka pérkeqésuar

14 FCNA, “Embryonic Stem-Cell Research, "FCNA (december 6, 2010), http://
www.fighcouncil.org/node/23, konsultuar 26 maj 2011.

15  Ibid.

16  Abdulaziz Sachedina. “Islam, Healthcare, and Spirituality,” IIIT Summer Insti-
tute on Ifta’ and Fatwa in the Muslim World and the West: Challenges of Author-
ity, Legitimacy, and Relevance (shih faget pérkatése né kété libér).
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problemin e gjetjeve té fetvave nga ana e kérkesés dhe postimin e
fetvave té llojit té€ papércaktuar né anén e atyre qé i japin. Krijimi i
njé IBO té organizuar miré do té zgjidhte té dy problemet. Pjesé-
marreésit do té merrnin njé edukim né kohé reale, sipas nevojés, né
fushat pérkatése té teksteve, té taksave, té kontekstit, té shkencés
dhe té teknologjisé. Njé fage e kushtuar posacgérisht fetvasé né in-
ternet do té ofronte mundésiné e kontrollit té cilésisé né anén e
kérkesés dhe njé parandalues té tregut pér shpérhapjen fageve té
fetvave né anén e dhénésve té fetvave (pasi Wikipedia dhe Google
mbizotérojné pérkatésisht né enciklopediné wiki dhe né motorin e
kérkimit né internet). Pérfshirja e té gjithé ekspertéve né proces do
té pengonte sektarizmin dhe do té rriste cilésiné e fetvave. Aspektet
e marketingut masiv té internetit mund té lehtésojné edukimin né
ifta, si dhe pérhapjen e miratimin e fetvave té léshuara. As ideté e
propozuara kétu dhe as ndonjé formé e kolektivizimit nuk mund té
shmangé nevojén gé pjesémarrésit né ifta moderne té kené njé
kuptim themelor té disiplinave té shumta, duke pérfshiré metodo-
logjiné e hulumtimit, analizén tekstuale dhe shkencat natyrore e
shoqérore.
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Diskutim

Diskutues: Muhamed Adam al-Shejh

Besoj se fetvaté kolektive jané shumeé té réndésishme pér arsyet e
cekura. Kur Profeti u pyet se kush do t'u pérgjigjej pyetjeve té tyre
pas vdekjes sé tij, ai tha gé té béhej njé pérpjekje kolektive. Hilal dhe
halal jané shembuj té fushave té identifikuara nga Késhilli i Fikh-ut.
Fatkeqésisht, bérja e fetvave me porosi ekziston. Disa mund t’ju
pyesin nése njé marrédhénie i dashur/e dashur apo njé martesé
mut'ah éshté mé e miré? Nése thoni qé té dyja jané haram, do té
shpérfilleni. Dikush mund té thoté se mut‘ah nuk lejohet, por gé té
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paktén ju nuk do t'i nénshtroheni ndéshkimit hadd. Me té vérteté,
Allahu a‘lem. Eshté njé pjesé e ¢do fetvaje qé éshté pértej debatit.
Eshté mé miré té thuash “Nuk e di” sesa té bé&jmé tehbiz. Sa i pérket
FCNA, ne e ftojmé Dr. Imadin té kthehet.

Diskutues: Jamal Barzinji

Nése njé fetva éshté e detyrueshme, varet se kush e léshon até.
Uné do té doja mé shumeé njé diskutim mbi metodat sunite kund-
rejt atyre shiite. Uné béj njé dallim midis qasjes shura dhe fet-
vasé kolektive. Né Arabiné Saudite, késhillohen me eksperté, por
mendojné se diné mé shumé, késhtu gé juve ju duhet té mbroni
idené se njohurité e ekspertéve té jené té detyrueshme. Ta zémé
se ata qé hyjné né Sheriat, jané dijetaré inferioré, ¢ka fat-
keqgésisht, éshté e vérteté. A éshté mé e lehté pér té mésuar njé
bankier islam, apo pér té mésuar njé bankeé islamike? Do té doja
té shihja njé diplomé né Sheriat qé do t'u jepej vetém atyre qé, sé
pari, kané njé diplomé té pérparuar né ndonjé disipliné tjetér.
Uné do té parapélgeja njé model té Gjykatés sé Larté. Shqetéso-
hem pér kontrollin e reklamuesve. Dr. Taha mbaijti disa gqéndri-
me vértet té guximshme né mekasid esh sheriah. Q&€ kur ai iku né
Egjipt, nuk gjetém asnjé zévendésim. Organizata e Bashképuni-
mit Islamik (OIC) do té kishte gené e duhura pér té marré pér-
sipér kété detyré. NASA mund té pércaktojé vendndodhjen dhe
fazén e hénés né cdo sekondé. Atéheré pérse udhéhegja joné
politike nuk e pranon até? Sugjerimet e mia jané qé (1) té rigja-
llérojmé FCNA; (2) ta forcojmé até me eksperté né mjekési, né
astronomi dhe né fusha té tjera; (3) té pérkrahin mé shumé
shkencétaré qé té ndjekin kurse intensive né Sheriat dhe t'i ek-
spozojné studiuesit tané té respektuar té Sheriatit né kurse in-
tensive té njohurive té pérgjithshme dhe teknologjisé moderne,
sepse mé té shkélqyerit prej tyre do ta vlerésonin kété; (4) té
kémbéngulim né rolin e mekasid-it né nxjerrjen toné nga
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amullia; dhe (5) té shfaqim krenari né fikh el-akalijat, i cili,
insha’All-llah, do té béhet fikh el-eulavijat.

Ahmad: Uné do té isha i lumtur té késhillohesha me FCNA,
pavarésisht nése pajtohen me mua apo jo, pér sa kohé gé piképa-
mjet e mia nuk paraqiten keq. Fetvaté detyruese gé pérmendi
Dr. Jamal, tregojné problemet e ndérlidhjes mes dijetaréve dhe
shteteve. Dijetarét e médhenj e té hershém islamé ishin té fam-
shém pér refuzimin e bashképunimit me geveriné. Autoriteti
akademik éshté i ndryshém, sepse éshté njé autoritet jo-shtrén-
gues, qé rrjedh nga respekti i dégjuesit pér profesorin. Shiitét
kané njé sistem mé té strukturuar sesa sunitét dhe ata kérkojné
gé njerézit té bashkohen me njé dijetar. Por edhe studiuesit e
tyre kryesoré, si Ajatullah Sistani, u lejojné njerézve fleksibilite-
tin pér té pranuar vendimet e dijetaréve té tjeré.

Njohurité e ekspertéve jané detyruese né njé ményré té kra-
hasueshme me procesin e vlerésimit nga kolegét. Ekspertéve
shkencoré, pa njohuri té ligjit islam, duhet t'u lejohet té futen né
proces, por nuk duhet té lejohen té japin rezultatet e procesit. E
njéjta gjé vlen edhe pér té ashtuquajturit dijetaré té Sheriatit pa
njohuri té ¢éshtjes né fjalé. Sugjerimi i Dr. Jamal-it pér té fituar
njé diplomé té pérparuar né digka tjetér si njé parakusht pér di-
jetarin e sheriatit, éshté térheqés dhe ndoshta do té shmangte
nevojén pér ifta kolektive. Por nése jo, uné mendoj se mund té
pérfshihet né propozimin tim né ményré qé ata qé kané kontroll
editorial mbi fetvaté e botuara, do té duhet té jené té ditur si né
ligjin islam, ashtu edhe né shkencat pérkatése laike.

Uné do té duhet té jap lidhur me propozimin pér njé model
té Gjykatés Supreme njé mendim serioz. Megjithaté, nése véreni
Gjykatén e Larté té Shteteve té Bashkuara, do té shihni se ajo nuk
i ka eliminuar plotésisht problemet e politizimit. Uné, gjithashtu,
shqgetésohem pér ndikimin e pafavorshém té reklamuesve, por
mendoj se kjo mund té trajtohet né ményré kushtetuese, sepse
interneti éshté aq i liré, saqé jemi skllevér té tyre. Né ¢do rast,
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gjithmoné pérballemi me mundésiné e konkurrencés. Duke pa-
sur parasysh kété realitet, uné mendoj se géllimi i ¢do fageje du-
het té jeté qé té keté njé shkallé té tillé té cilésisé dhe té integri-
tetit, qé studiuesit mé té kualifikuar ta shohin si térheqése. Uné
nuk kam shumé besim né IBO pér shkak té shqetésimeve té mia
mbi politizimin. Arsyeja se pse NASA nuk mjafton, éshté se ekzi-
stojné disa mendime rreptésisht islame, pér té cilat ajo nuk ka
mendim. Pér shembull, Profeti (a.s.) nuk e mori parasysh shken-
cén e kohés sé tij. Kéto ¢éshtje duhet té marrin pérgjigje né bazé
té mekasid-it mé shumé sesa té shkencés.

Diskutim i pérgjithshém

- Mut'ah nuk ka asnjé lidhje me fetvané, éshté njé debat fikh-u.
Té gjithé e diné gé éshté praktikuar né fillim, po nuk pajtohen
nése éshté shfugizuar. Uné do té sugjeroja institucionalizimin
e fetvasé mé shumeé sesa kolektivizimin. Disa kané propozuar
krijimin e institucioneve kérkimore pér t'u marré me kéto
¢éshtje pér muxhtehidét. Pjesa mé e madhe e kétij punimi
mund té pérfshihet né kété. Ekziston liria dhe duhet té jemi té
kujdesshém ndaj asaj gé e quajmeé fetva. Dikush mund té tho-
té me shaka se fetvaja konsultative pérbén njé kundérthénie
né terma. Pavarésisht nése pranojmé njé mendim ligjor apo
jo, nuk duhet ta quajmé ¢do pérfundim njé fetva.

- Objektivi i institucionalizimit ka qené gjithmoné i prani-
shém, por edhe sfida e autoritarizmit ka gené gjithmoné e
pranishme. Pse shembulli i Dr. Taha-it nuk ka ¢uar né njé
tradité? Kultura politike dhe psikologjia e kané ndaluar até.

- Ekziston frika nga kaosi, nése té gjithé do té flasin si fakihé.
Ajo qé na duhet, éshté hulumtimi i fushés. Ekspertiza dhe
autoriteti nuk kané nevojé té pérplasen.
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Nuk éshté vetém céshtje aftésie. Eshté edhe ¢éshtje guximi.
Njé dijetar shumé i respektuar, i cili ka pozicione té shkélgye-
ra pér dy ¢éshtje shumé té diskutueshme, ka refuzuar t'i béjé
publike ato, sepse druhet se nése do ta bénte kété, ai do té
humbte ndjekésit dhe pozitén e tij.

Fetvaja kolektive mund té ¢ojé né ixhma. Kjo ndodhi né shken-
cé. Teoria e relativitetit ishte tronditése kur u botua pér heré té
paré, por tani éshté piképamje e pranuar. Rishikimi nga ko-
legét nuk ka nevojé té jeté njé proces i stérholluar, por pér
céshtje té diskutueshme, duhet té jeté. Né lidhje me ato ¢éshtje
té diskutueshme qé kérkojné njé pérgjigje té menjéhershme,
njé pyetés mund té duhet té jeté i kénaqur me njé fetva indivi-
duale, derisa té funksionojé procesi i vlerésimit nga ana e ko-
legéve.

Nuk éshté kolonializmi né vetvete qé shkakton copézimin e
dijes, por shpérthimin e saj. Studimi ndérdisiplinor éshté
njé mjet pér té menaxhuar copézimin. Ekziston njé rol pér
ndérdisiplinorét. Miqté jomyslimané mund té kené njohuri
pér Islamin, por ata gé nuk e kané kété, duhet té pérfshihen
né diskutim né njé ményré té pérshtatshme.

A po flasim pér njé qasje ndaj ifta-sé né Shtetet e Bashku-
ara, apo né njé shkallé globale? Cila éshté audienca? A
éshté problematike pérfshirja e ekspertéve jomyslimané
né studimet islame né fushén e autoritetit?

Auditori, fillimisht, pérbéhet nga myslimané qé jetojné né
Shtetet e Bashkuara, por nuk mbaron kétu. Nuk ka asnjé prob-
lem me lejimin e ekspertéve jomyslimané né studimet islame
gé té kené kontribut, megjithése nése u jepet atyre kontroll
editorial mbi fetvatg, kjo thjesht do té ishte e papérshtatshme.
Njerézit duhet ta pérvetésojné Sheriatin qé nga fillimi i jetés
sé tyre. Nuk mund té béhet pér gjashté mua;j.

Jo master, por té jesh né gjendje té kalosh testet e dhéna
maturantéve té kétyre shkollave té Sheriatit. Ai nuk do ta
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zotérojé até, por do té keté njohuri té mjaftueshme pér té sfi-
duar maturantét e atyre shkollave. Cmontimi i eukafit-it ka
gené njé pengesé pér té pasur mendjet mé té mira. Shken-
cétarét e shkélgyer, mjekét dhe specialistét e IT-sé me formim
té forté islam, mund té regjistrohen né njé program dy-
mbédhjeté-mujor té studimit intensiv pér té fituar qasje né
até njohuri, té diné se si ta trajtojné até dhe té kené aftés pér
ta trajtuar até. Allahu ‘alem.

Shogata e Imaméve né Micigan éshté njé model interesant
pér kolektivizimin e fetvave né kontekstin e Amerikés sé Ve-
riut. Irani rrézoi disa nga kéto ide, sepse secili ka khums-in
dhe pasuesit e tij. Megjithaté, ata ndonjéheré do té 1éshojné
digysh njé fetva sé bashku. Té gjithé maraxhi-jté pérfaqéso-
hen né késhillin né Kom.

Shiitét mund té keté géndruar mé afér modelit akademik.
Eshté e habitshme se sa konservator ka qené pérdorimi i
internetit né rastin e fetvave. A nuk e politizon procesin kjo
zgjedhje e pjesémarrésve? Prezantimi tregon besim te mo-
deli kapitalist, madje deri né pikén e lejimit té reklamave né
fage. A ka ndonjé kufizim? Gjithashtu, cilat jané pasojat
afatgjata té akademizimit? A do té humbasé fleksibiliteti?
Zgjedhja e pjesémarrésve do té politizojé procesin, por nuk
ka pse té jeté fatale. Ne kemi té njéjtin problem né zgjedhjen
e redaktoréve té njé reviste akademike. Nése njé autor i pa-
raqet njé punim njé reviste akademike dhe njé recensues
me njé géndrim té kundért e refuzon até, autori ka njé mun-
dési té hedhé poshté kritikat dhe, né fund té fundit, njé re-
daktor ose recensues tjetér do ta zgjidhé ¢éshtjen. Struktu-
ra e fages duhet té pércaktohet né njé ményré qé synon té
minimizojé rreziget e politizimit dhe té komercializimit.
Pér sa u pérket pasojave afatgjata, ne mund té kthehemi te
njé model i méparshém. Né ditét e para té Islamit, njerézit
gé e bénin kété puné nuk ishin té eméruar politiké, por
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ishin dijetaré, aftésia e té ciléve i béri ata té respektohen nga
kolegét e tyre dhe nga ata gé u sillnin pyetjet. Nuancat nuk
duhet té humbasin. Punimi pérshkruan njé strukturé, né té
cilén ka shumé kontribut nga shumé burime. Nése njé per-
son thoté se dicka éshté haram dhe njé tjetér thoté se éshté
mekruh, do té pasojé njé debat dhe fetvaja pérfundimtare
duhet té pasqyrojé nuancat e saj.

Duhet té keté njé “martesé té lumtur” té fitres sé krijimit
dhe té urdhrave té vahjit. Mé né fund, studiues té caktuar,
kur fillojné kérkimet e tyre, thoné se disa mendime té tyre
jané né kundérshtim me kuptimin e zakonshém dhe ata
kané friké t'i botojné ato sa jané gjallé. Kjo éshté shumé e
trishtueshme. A mund t'i bindim té paktén, qé t'i shkruajné
sa jané gjallé pér botim pas vdekjes sé tyre?

Ne duhet ta dobésojmé dhe jo ta forcojmé kété institucion
té fetvave té pazbatueshme. Shkenca nuk éshté kolektive,
por individuale. Ne duhet té trembemi nga humbja e krijim-
tarisé individuale.

Késhilli i paré i ifta-sé kolektive ishte né Egjipt. Késhilli Evro-
pian u krijua né kété model. Pavarésia nuk con medoemos né
hapje. Shikoni fetvaté e Muhamed Husein Fadlallahut. A do té
funksiononte institucionalizimi i fetvasé né kontekstin ame-
rikan, me larminé e mahnitshme etnike, sektare dhe doktri-
nore?

Ifta-ja jo-detyruese mund té krahasohet me késhillat dieti-
ke. Nutricionistét nuk mund té ndalojné askénd té hajé
ushqgim té keq, por késhillat e tyre jané té vlefshme. Né vend
gé té dobésojé institucionet e ifta-sé, misioni duhet té jeté
forcimi i ndjenjés sé pérgjegjésisé individuale mes njerézve.
Larmia amerikane nuk éshté problem. Merrni parasysh
ndérrimet e paradigmés kuhniane. Kur shikoni komunitetin
e emigrantéve, kétu duket se jané shpresé, por té gjithé
fémijét e tyre e diné se ata nuk mund té justifikojné njé
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géndrim se pse baballarét e tyre e béjné até, ngaqé kundér-
shtarét e tyre mund té thoné té njéjtén gjé.

Pérbuzja e njerézve né terren, pér té tjerét qé nuk kané gené
né té qé nga fillimi, éshté njé problem mé vete. Dy anétaré
jo-ulema té FCNA japin sot ndihmesé shumé té vlefshme.
Ekzistojné té paktén tri lloje té mut‘ah-ut: martesa e pér-
kohshme, mut‘ah et-talak (pérfundimi me shkurorézim té
njéanshém) gé éshté sunnet, por nuk zbatohet, dhe fetvaja
e Bin Bazit (martesa me géllimin e pazbuluar té divorcit).
Asnjé prift nuk do t'i kérkonte njé myslimani mendimin e tij
mbi ligjin kanonik dhe asnjé rabin nuk do ta pyeste mbi li-
gjin rabinik. Islami, megjithaté, éshté njé fushé e hapur.
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Fikh-u i pakicave si ixhtihad shqyrtues:
teoria dhe praktika juridike

Abdessamed Belhaj

Pérmbledhje

Shqyrtimi éshté njé karakteristiké thelbésore e transmetimit, e
interpretimit dhe e mésimdhénies sé njohurive fetare né Islam.
Gjaté periudhés formuese té bashkésisé myslimane, procesi i stu-
dimit dhe i reflektimit té Kuranit (tedarus ve tedebbur el-Kur’an)
u bé né ményré kolektive. Brenda kontekstit lokal té bashkésive
myslimane gé jetojné né Peréndim, ixhtihad-i shqyrtues i zbatu-
ar nga ata qé pérfshihen né formulimin e fikh-ut té pakicés éshté
njé formé simbolike e veprimit kolektiv. Ky artikull shqyrton disa
piképamje mbi ixhtihad-in shqyrtues, domethéné ato té El-Alva-
nit (i cili thekson epistemologjiné dhe hermeneutikén juridike),
El-Kardavit (i cili pérpiget té nxjerré né pah veprimin kolektiv té
ymetit, qé pérballet me sfida dhe vazhdon reformat) dhe Ibn Bej-
jeh (i cili paraget interesin publik dhe ndarjen e vendimeve).
Duke u mbéshtetur né interesin publik (maslahah) si gélli-
min kryesor té ligjit islam, fikh-u i pakicave zhvillon njé shgetésim
mé té forté pér ruajtjen e lidhjeve shogérore né Peréndim midis
myslimanéve dhe jomyslimanéve. Juristét e fikh-ut té pakicave e
kuptojné detyrén e tyre si sigurimin e njé forme lokale peréndi-
more té njé ixhithad-i shqyrtues universal dhe kémbéngulin gé
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kéto késhilla té juristéve té jené té hapura pér studiuesit e shken-
cave natyrore e shogérore né ményré gé té mbéshtesin konceptet
e bashkésisé, té konsultimit dhe té pluralizmit.

Hyrje

Késhillimi éshté njé tipar thelbésor i transmetimit, i interpretimit
dhe i mésimdhénies sé njohurive fetare né Islam. Gjaté periudhés
formuese té bashkésisé myslimane, procesi i studimit dhe i reflekti-
mit né Kuran (tedarrus ve tedebbur el-Kur’an) u bé né ményré ko-
lektive. Ideja e qargeve shkencore (hilak el-ilm) né xhami e ka za-
nafillén né mesin e atyre myslimanéve té hershém gqé mblidheshin
sé bashku rreth njé dijetari, pér té mésuar e shkémbyer njohuri. Né
epokén klasike (shekujt IX-XI), dijetarét zhvilluan metoda disku-
tuese pér té kumtuar njohurité e Kuranit dhe té Sunnetit, té tilla si
recitimi (kir‘ah), diktimi (imla), caktimi i njé mésimi (muhasebeh),
memorizimi Kolektiv (dhikri) dhe shumé té tjera.

Né vecanti, fusha e opinioneve juridike (ifta) evoluoi si njé vep-
rimtari shkencore kolektive e divergjencés sé mendimit, e konsulti-
mit dhe e diskutimit. Késhtu, diskutimi ka gené vecanérisht i dobi-
shém né gjenerimin dhe zhvillimin e shkollave juridike (medhahib).
Béhet fjalé vetém pér aspektet operative té ligjit (p.sh., institucio-
net, proceset, komunikimi dhe kontestimi), por diskutimi pérfshin
edhe shumé koncepte ligjore themelore (p.sh., normat, arsyetimet
dhe zakonet). Mbi té gjitha, ai ndérhyn si njé proces i bérjes sé ligjit
pérmes argumentimit (khilaf), rregullave té ndértuara (kava'id)
dhe kuptimeve konsensuale (ixama). Né jurisprudencén islame, kjo
ndérmarrje mund té pérshkruhet si procesi i konsensusit té ndry-
shimit, pérmes té cilit juristét u pérpogén té zgjidhnin problemin e
mendimeve té shumta juridike dhe realiteteve té ndérlikuara. Né
kohé dhe vende té ndryshme, kéto véshtirési i detyruan ata té pér-
dorin veprimin e pérbashkét pér zgjidhjen e céshtjeve ligjore.
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Né kété formé, veprimi éshté zbatim i njé mirékuptimi her-
meneutik mbéshtetur né njé shqetésim etik dhe arsyetim praktik.
Né kété ményré, juristét pérfshihen né njé bashkébisedim efikas,
si brenda, edhe jashté bashkésisé té tyre, pér t'iu pérgjigjur reali-
teteve sfiduese peréndimore. Nga njéra ané, duke pasur parasysh
qé ligji islam éshté i pandashém nga identiteti dhe etika myslima-
ne, juristét vlerésojné qé respektimi i dispozitave té tij ligjore
(fikh) duhet té jeté céshtje e jetés sé pérditshme. Nga ana tjetér,
myslimanét né Peréndim duhet té pérballen me legjislacione té
ndryshme, parime etike dhe praktika sociale té shoqérive jomysli-
mane né té cilat jetojné.

Né faqet vijuese, uné, sé pari, do té shtjelloj sfondin teorik
diskutues té ixhtihad-it, si¢ shihet nga teoricienét ligjoré mysli-
mané dhe juristét e fikh-ut té pakicave, dhe mé pas do té pércaktoj
konceptin e fikh-ut té pakicés dhe do té diskutoj mbi zhvilluesit e
tij. Mé pas, do ta trajtoj funksionin e tij brenda hapésirés publike
myslimane né Peréndim dhe do ta mbyll duke analizuar hixhabin,
si njé formé diskutuese té ifta-sé.

Ixhtihadi shqyrtues né té drejtén islame:
njé parashtrim teorik

Dijetarét moderné e kané kuptuar ixhtihad-in shqyrtues (ixhtihad
xhema’i) né disa ményra krejt té ndryshme. Disa dijetaré barazojné
konsensusin (ixhma) dhe ixhtihad-in shqyrtues né njé proces, ku
konsensusi géndron te shikimi si “njé formé té ixhtihadit kolektiv".!

Ky gqéndrim e véshtron ixhma-né, burimin e treté té ligjit islam
suni, si origjiné té ixhtihad-it diskutues. Pér mé tepér, meqgenése
veté ixhma-ja éshté e mbéshtetur né parimin sunit té konsultimit

1 Irshad Abdal-Haqq, “Islamic Law: An Overview of Its Origin and Elements,” in
Understanding Islamic Law: From Classical to Contemporary, ed. Hisham M.
Ramadan (Lanham, Md: AltaMira Press, 2006), f. 18.
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(shura), ixhtihad-i diskutues mund té shihet né konsultim. Qéllimi i
té dy proceseve éshté arritja e njé kompromisi, pasi marréveshja e
njézéshme éshté e nevojshme pér té zgjidhur céshtjet juridike.
Megenése déshtimi pér té zgjidhur ¢éshtje té tilla do té ishte i pa-
pérshtatshém, njé marréveshje e shumicés vlerésohet si opsioni
mé i miré. Po nése ata nuk arrijné as até, pérpjekja e tyre nuk mund
té vlerésohet ixhtihad diskutues.? Sidoqofté, kétu duhet té thekso-
het njé ndryshim i madh midis kétyre dy sipérmarrjeve: nése ixh-
ma-ja kushtézohet nga konsensusi i njézéshém i juristéve, cka éshté
pothuajse i pamundur té arrihet nése marrim parasysh shumélloj-
shmériné e botés bashkékohore, ixhtihad-i diskutues mbéshtetet
né parimin e shumicés dhe pér kété arsye, éshté i arritshém.?

Njé piképamje e dyté i sheh “komitetet e dhénies sé fetvave
si njé formé té re té ixhtihad-it kolektiv”* Kétu, theksi vihet né
plotésimin e njohurive té ekspertéve pér sa u pérket ndérthurjes
sé pérpjekjeve té tyre dhe baraspeshimit té mendimeve. Si i tillg,
ixhtihadi kérkon njé rezultat gjithépérfshirés té njé céshtjeje
specifike. Né vecanti, kur krahasohet me pérpjekjet e njé juristi
individual, i cili tenton té konsiderojé pjesérisht ekuilibrin e pér-
fitimit dhe té démit né njé ¢éshtje juridike, kjo formé e ixhtihadit
ka pérparésiné e peshimit ndérmjet tyre. Né ¢do rast, ai pro-
dhon njé mendim mé té forté sesa mendimi i individit. Né rre-
thanat e sotme, éshté pothuajse e parealizueshme gé njé individ
té arrijé njé nivel ekspertize té barabarté me até té arritur nga
komitetet léshuese té fetvave. Sidoqofté, njé mendim i tillé nuk
éshté i detyrueshém. Edhe nése njé késhill juridik shpall njé
vendim, mendimi divergjentinjé juristi individual vlen té merret
parasysh nga ata qé déshirojné ta ndjekin até.>

2 Abd Allah Salih Hammu Babhun, Al-ljtihad al-Jama‘i wa-Atharuhu fi al-Figh
al-Islami (Amman: Jordan University, 2006), f. 82-84.

3 Abd al-Rahim Ali Muhammad Ibrahim, “Al-Ijtihad al-Jama‘1 wa Majami’ al- Figh
al-Islami,” Risalat al-Taqrib 34, no. 35 (2002): 367.

4 Muhammad Khalid Masud et-al.,, “Muftis, Fatwas, and Islamic legal Interpreta-
tion,"in Islamic Legal Interpretation: Muftis and Their Fatwas, ed. Muhammad
Khalid Masud et-al. (Cambridge, MA: Harvard University Press, 1996), f. 30.

5 Ibrahim, “Al-Ijtihad al-Jama‘,” f. 367.
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Sé fundi, disa studiues reformisté e kuptojné ixhtihad-in
shqyrtues si té mishéruar né njé kuvend ligjvénés.® Duke pasur
parasysh gé ky proces pérfshin késhillim, ai shihet para sé gjit-
hash si njé organ pérfagésues i bashkésisé. Pérkundér késaj
ngjashmeérie té dukshme, nése né njé demokraci, anétarét e par-
lamentit té zgjedhur béjné legjislacion brenda kuadrit té ligjit
pozitiv, atéheré juristét béjné legjislacion brenda kuadrit té ligjit
islam. Pér mé tepér, ajo qé éshté e ligjésuar nga njé shumicé par-
lamentare, béhet e detyrueshme, ndérsa ixhtihad-i diskutues jo.
Kéto tri piképamje (d.m.th. konsensusi, komitetet 1éshuese té
fetvave dhe legjislacioni) jané, né té vérteté, kuptime té ngulitu-
ra brenda strukturés dhe funksionit té ixhtihad-it diskutues.
Megjithése nuk rezulton njé konsensus absolut, késhtu arrihet
njé kompromis, pér té cilin pajtohet njé shumicé e juristéve. Sé
dyti, né kontekstin bashkékohor, ky merr formén e njé komiteti
gé léshon fetva. Pér sa i pérket legjislacionit, ixhtihad-i diskutues
luan njé rol paralel me kuvendet gé, né shumicén e shogérive
myslimane, rregullohen me ligj pozitiv.

Pérderisa asnjé marréveshje nuk éshté arritur ende né lidhje
me géllimin dhe kuptimin e ixhtihad-it shqyrtues, diskutimi kétu
éshté i kufizuar né juristét e fikh-ut té pakicés. Kéta juristé kané
zhvilluar njé arsyetim ligjor qé e shikon ixhtihad-in diskutues si
njé kategori e pérgjithshme ose njé kusht paraprak gé kornizon
fikh-un e pakicés. Midis tyre, Taha Xhabir El-Alvani (1. 1935) i ka
kushtuar njé pjesé té madhe té projektit té tij intelektual diskuti-
mit té késaj forme té ixhtihad-it si njé ndérmarrje ligjore kolektive

6 Muhammad Qasim Zaman, “The Ulama and Contestations on Religious Autho-
rity,” in Islam and Modernity: Key Issues and Debates, ed. Muhammad Khalid
Masud, Armando Salvatore, and Martin van Bruinessen (Edinburgh: Edin-
burgh University Press, 2009), f. 227. Abdallah Ahmad an-Na‘im, Toward an
Islamic Reformation: Civil Liberties, Human Rights, and International Law (Syr-
acuse: Syracuse University Press, 1990), f. 51. Mbi njé véshtrim té studiuesve
té tjeré myslimané shih Aznan Hasan, “An Introduction to Collective [jtihad
(Ijitihad Jama'7): Concept and Applications,” The American Journal of Islamic
Social Sciences 20 (2003): 26-36; Nadirsyah Hosen, “Nahdatul Ulama and Col-
lective ljtihad,” New Zealand Journal of Asian Studies 6 (2004): 5-9.
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gé éshté pjesé e unitetit té umetit. Ai fillon me karakterin e ndérli-
kuar té krizave, té problemeve dhe té realiteteve qé myslimanét du-
het té zgjidhin me njé “drité té sofistikuar” (nur murakkab). Kjo e
fundit mund té sillet vetém me ané té njé pérpjekjeje kolektive. Ai
bén njé deklaraté té forté, sipas sé cilés “asnjé organizém ose elité
apo sekt, nuk éshté né gjendje té pérballojé i vetém kété errésiré té
ndérlikuar”” Jo vetém gé realitetet jané komplekse, por edhe shken-
cat shogérore qé na ndihmojné t'i kapim ato, po pésojné, gjithashtu,
njé ndryshim dhe copézim té jashtézakonshém. Si realitetet, ashtu
edhe njohurité e ndérlikuara, duhet t'i shtyjné juristét té pohojné
domosdoshmériné e ixhtihad-it diskutues.? Me fjalé té tjera, duke
gené se hermeneutika individuale nuk mund té kuptojé veté reali-
tete dhe tekste té ndérlikuara, njé lloj i hermeneutikés kolektive
éshté i nevojshém.

Ixhtihadi diskutues duhet té mbéshtetet né “plotésueshmé-
riné epistemologjike té fushave té hulumtimit, té cilat evoluojné
né njé kornizé universale, duke u pérpjekur té merremi me duku-
rité njerézore, si dhe ato natyrore”® Késhtu, filologu qé zhytet
thellé né kuptimet e njé teksti ligjor duke rishikuar interpretimet
e tij né periudha té ndryshme historike, pasuron karakterin disku-
tues té ixhtihadit. Né ményré té ngjashme, etnologu, historiani
dhe arkeologu do té ishin po aq té efektshém sa filologu né hulum-
timin e anéve té caktuara té teksteve ligjore. Pér El-Alvanin, rén-
désia e ndihmesés sé ngjashme ndérdisiplinore tregohet pérmes
dijetaréve té tillé si Ibn Battutah (vd. 770/1368) dhe Ibn Haldun
(v.808/1406).1° Né analizén pérfundimtare, plotésueshméria du-
het té kapércejé hendekun midis sektoréve té copézuar té njohu-
rive. Si e tillé, dhe brenda logjikés sé vet universale, kjo nénkupton
njé shumeési hetimesh.!! Megenése géllimi éshté qé té merremi

7 Taha Jabir al-Alwani, Ab‘ad Gha’ibah ‘an Fikr wa Mumarasat al-Harakat al- Is-
lamiyyah al-Mu‘asirah (Cairo: Dar al-Salam, 2004), f. 100.

8 Ibid., f. 98.

9 Al-Alwani, Ab‘ad Gha’ibah, f. 96.
10 Ibid, f.97.

11 Ibid.
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me realitete té ndérlikuara, El-Alvani i bén thirrje bashkésisé té
zbatojé kété plotésim/shumeési pérmes organeve specifike qé do
t'i shndérronin ideté né veprim efikas.

Z. Zeki Bedavi vuri né dukje angazhimin e El-Alvanit me ixhti-
had-in diskutues né parathénien e tij té veprés “Drejt njé fikhu pér
pakicat: Disa reflektime themelore”. Parathénia pohon se “El-Alvani
bén thirrje pér njé ixhtihad kolektiv qé kérkon té ftohen eksperté
nga fusha té ndryshme té shkencés shogérore té luajné njé rol krye-
sor né formulimin e ideve té reja dhe zhvillimin e perceptimeve té
reja”.!2 Ai e shtjellon kété né veprén “Céshtje né Mendimin Bashkéko-
hor Islam” (2005), ku rithekson nevojén qé té gjithé anétarét e ume-
tit té kérkojné reformé pérmes “veprimit kolektiv dhe té bash-
kérenduar”® Ai arsyeton pérdorimin e ixhtihad-it kolektiv pér té
zgjidhur shumeé véshtirési té ixhtihad-it individual dhe thoté se “ne
duhet té miratojé parimin e ixhtihad-it kolektiv ose institucional,
mbéshtetur né studenté dhe specialisté té ndryshém, jashté kor-
nizés sé komiteteve aktuale té fetvave apo té késhillave té fikh-ut.”*

Ndérsa El-Alvani e sheh ixhtihad-in diskutues nga kéndvéshtri-
mi i epistemologjisé dhe i hermeneutikés ligjore, Jusuf Kardavi
(lind. 1926) e percepton até si njé formé té veprimit kolektiv (el
amel el-xhemai). Ai mendon se veprimi kolektiv éshté i nevojshém
tani né formén e njé strukture juridike té ndérlikuar, qé pérmban
njé nivel té larté té njohurive shkencore bashkékohore dhe nxjerr
vendimet e veta ligjore pas studimit dhe ekzaminimit. Pér mé tepér,
ai duhet té keté meritén e guximit dhe liriné nga ¢do trysni qeveri-
tare ose njerézore. Sipas tij, géllimi pérfundimtar i ¢cdo veprimi ko-
lektiv éshté qé t'i shérbejé Islamit dhe ta mbéshtesé até. Prandaj, ai
bén thirrje pér krijimin e organeve kolektive,’> me kusht gé ata té

12 Taha Jabir al-Alwani, Towards a Fiqh for Minorities: Some Basic Reflections
(London: International Institute of Islamic Thought, 2003), f. ix.
13 Ibid, f. 254.

14 Ibid, f. 133.
15 Hasan Ali Daba, Al-Qaradawi wa Dhakirat al-Ayyam (Cairo: Maktabat Wahba,
2004), f. 86.
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dalin né publik, sepse ato mund t'i arrijné objektivat e tyre vetém
Kkur té ekspozohen ndaj publikut.'®

Megenése kéto objektiva jané thelbésore pér bashkésiné dhe
mund té arrihen vetém pérmes veprimit kolektiv, ixhtihad-i disku-
tues éshté njé detyré dhe njé domosdoshméri (farida ve darurah):
“Ndihmoni njéri-tjetrin pér té béré até qé éshté e drejté dhe e miré;
mos e ndihmoni njéri-tjetrin drejt mékatit dhe armiqésisé “(5: 2).1”
Ai e kupton kété ajet dhe tekste té ngjashme té Sunnetit duke pohu-
ar se myslimanét duhet té mblidhen sé bashku pér té gené me ndi-
kim dhe krahason njé veprim té tillé me prodhimin né masé, pasi
prodhimi né shkallé té vogél nuk éshté konkurrues.'® Kjo éshté, gji-
thashtu, njé domosdoshmeéri, sepse realiteti i detyron myslimanét
té arrijné objektivat kryesore, mes tyre clirimin nga pushtimi,
géndresa ndaj rrezikut té huaj, bashkimi i bashkésisé sé ndaré,
drejtésia sociale, liria, vendosja e sistemeve politike konsultative
dhe té drejtat e njeriut. Detyra té tilla, sipas tij, nuk mund té béhen
pérmes pérpjekjeve individuale.'

Sé fundmi, Abd Allah ibn al-Shaykh al-Mahfudh ibn Bayyah (L.
1935) ndan té njéjtén ide té ixhtihad-it diskutues me kéta dy dije-
taré, megjithése ai ndryshon me ta né disa aspekte. Pér shembull,
ai flet pér fetva diskutuese (el fetva el-xhema’ijeh; gjithashtu ifta
xhema'i), njé formé e késhillimit té pérbashkét, e nisur nga kalifét
pér té késhilluar udhéheqésit e bashkésisé dhe pér té arritur njé
mendim té pérbashkét. Ai nuk pranon t'i quajé kéto diskutime
ixhtihad xhema’i, pasi ai e pérkufizon ixhtihad-in si bindje vetjake
té njé muxhtehid-i qé pérpiget té nxjerré njé gjykim ligjor. Ibn
Bayyah e vendos vazhdimésiné midis kétyre diskutimeve té her-
shme dhe ringjalljes sé ligjit islam né shekujt XIV dhe XV.2° Né kété

16 Ibid, f. 87.

17  The Qur’an, tr. M. A. S. Abdel Haleem (Oxford: Oxford University Press, 2005), f. 67.

18 Daba, Al-Qaradawi, f. 86.

19 Ibid.

20  Abd Allah ibn al-Shaykh al-Mahfudh ibn Bayyah, Sina‘at al-Fatwa wa Figh
al-Aqalliyyat (Jeddah: dar al Minhaj, 2007), f. 148-149.
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drejtim, ai pohon se “bota islame ka ringjallur krijimin e njé opini-
oni juridik diskutues pérmes Kkrijimit té akademive ndérkombéta-
re té fikh-ut, qofshin kéto zyrtare apo té pavarura dhe popullore”?!

Ibn Bayyah thoté se kéto késhilla duhet t€ merren me ato

¢éshtje publike qé jané thelbésore pér bashkésiné. Nga njéra ané,
“ata duhet té merren me ¢éshtje politike té trajtuara né sistemet
politike: shura, demokracia dhe pjesémarrja e grave. Nga ana tjetér,
ata mund té trajtojné ¢éshtje ekonomike té tilla si investimi né kom-
pani shumékombéshe, duke marré parasysh korrupsionin gé ndot
kéto kompani, ose pérfshirja né organizata té tilla si GATT"?? Pér mé
tepér, ai pranon se deri mé tani, ata jané pérgendruar “né disa
¢éshtje shogérore si marrédhénia midis burrave dhe grave né drej-
tim té té drejtave dhe detyrave té ndérsjella”?® Né ményré té duk-
shme, ai thekson aspektin politik té fetvasé diskutuese si njé “rin-
gjallje e zakonit té sahabéve té Profetit, gé konsiston né késhillimin
e bashkeésisé (xhami'a) né ¢éshtjet publike.”?* Ky ishte rasti, si¢ thoté
ai, me Omer ibnul Hatabin (vd. 23) / 644), i cili hodhi poshté idené
se vetém disa anétaré mund té shqyrtonin ¢éshtjet e bashkésisé,
pavarésisht nga niveli i tyre i njohurive shkencore.?> Pérkundrazi,
kolektiviteti duhet t'i cojé né zgjidhjen e kétyre ¢céshtjeve dhe té si-
gurojé vémendjen e interesit publik té paprekur.?®

Pér Ibn Bayyah, dy pérbérés specifik duhet té merren para-

sysh kur kérkohen kéto ¢éshtje:

(1) njé njohuri e gjeré pér té gjitha anét e realitetit dhe njé
véshtrim térésor qé arrin kéndet e ndryshme té tij. Késhtu,
késhillat e tillé duhet t'u japin ekspertéve politiké, socialé
dhe ekonomiké njé status kryesor, pa u dhéné atyre
shumé autoritet pér té nxjerré gjykime ligjore dhe

21  Ibid.
22 Ibid.
23 Ibid, f. 149.
24 Ibid.
25 Ibid.
26 Ibid.
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(2) anétarét e késhillit juridik duhet té pérmirésojné af-
tésiné e tyre pér té trajtuar ¢éshtje té tilla, né ményré
qé té fitojné njé véshtrim té barazpeshuar midis nivele-
ve makro dhe mikro.

Duke gené se duhet té kené parasysh géllimet e ligjit, pa hedhur
poshté tekste té vecanta, ata duhet té Kkrijojné njé vazhdimési
relative dhe ndérkohé, té vendosin edhe gjithépérfshirjen e qé-
llimeve. Me fjalé té tjera, ata duhet té kérkojné rrugén e mesme
(vasatijeh)?”

Deri tani, ky artikull ka marré né shqyrtim disa piképamje mbi
ixhtihad-in diskutues, domethéné, si El-Alvanit (i cili thekson epi-
stemologjiné dhe hermeneutikén ligjore), El-Kardavi (i cili pérpiget
té nxjerré né pah veprimin Kolektiv té€ umetit gé pérballet me sfida
dhe reforma), si dhe Ibn Bayyabh (i cili paraget interesin publik dhe
ndarjen e vendimeve). Sipas mendimit tim, secili shikon njé aspekt
té caktuar té ixhtihad-it diskutues dhe pér kété arsye, kéta nuk kun-
dérshtojné njéri-tjetrin. Hermeneutika ligjore e diskutueshme
mund té cojé né njé veprim té pérbashkét qé pérfiton nga publiku
ose, anasjelltas, ndarja e vendimeve do té krijojé njé veprim té pér-
bashkét gé ndikon, nga ana e tij, né hermeneutikén ligjore. Para se
té analizoj se si kéto konceptime ndérhyjné né perceptimin e fikh-ut
té pakicés, do té pércaktoj géllimin dhe kuptimin e késaj té fundit.

Koncepti dhe zhvilluesit e fikh-ut té pakicave

Mbéshtetur né até qé éshté paraqitur mé lart, ¢do zbatim i ixhti-
had-it diskutues duhet té béhet brenda kornizés sé rigjallérimit té
umetit. Si i tillé, ai duhet té marré parasysh barazpeshén midis
Sheriatit universal, realiteteve myslimane dhe veprimit kolektiv.

27  Ibid, f. 150
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Kjo pjesé shqyrton se silindi fikh-u i pakicave si njé ixhtihad disku-
tues, i pérshtatur né kontekstin peréndimor.

Koncepti. Fikh-u i pakicave (fikh el-akalijat) éshté njé ligjérim
ligjor qé pérpiget t'u pérgjigjet céshtjeve sfiduese private dhe publi-
ke pér myslimanét gé jetojné né Peréndim. Ky koncept besohet té
keté lindur sé pari né 1994, kur El-Alvani, jurist sunit irakian, u pér-
poq té paragqiste njé kornizé ligjore pér myslimanét pér té marré
pjesé né zgjedhjet amerikane.” Brenda literaturés aktuale, mund té
béhet dallimi midis arsyetimit ligjor dhe praktikés ligjore. Si njé for-
meé e arsyetimitligjor, fikh-u i pakicave zgjedh dhe thekson burimet,
procedurat dhe parimet specifike té Ligjit Islam qé shihen si pro-
movim i géllimeve té Sheriatit né krahasim me interpretimin e tij té
rrepté. Si njé formé e praktikés ligjore, éshté njé grup mendimesh
juridike (fetva) mbi problemet specifike gé lejojné myslimanét né
Peréndim té kapércejné dilemat e pérditshme.

Elementi kryesor né té dy shprehjet éshté pérpjekja pér té
pajtuar ligjin dhe etikén myslimane me kushtet socio-politike, me
té cilat pérballen kéta myslimané. Prandaj, fikh-u i pakicave éshté
pérshtatur pér individé dhe grupe té vecanta, ndérsa fetvaté kané
pér géllim té jené specifike. Pér kété arsye, ai nuk e percepton
funksionin e tij ligjor si konkurrencé me fikh-un tradicional. Pér-
kundrazi, ai i merr referencat e tij nga Sheriati, té cilin juristét e
fikh-ut té pakicave e konsiderojné té pérgjithshém dhe universal,
dhe pérgendrohet né parimet dhe né ¢éshtjet qé ofrojné pérgjigje
té kénagshme ndaj problemeve, me té cilat pérballen bashkésité e
pakicave myslimane.

Né lidhje me burimet e tij, fikh-u i pakicave ka pérdorur buri-
met kryesore té ligjit sunni, pérkatésisht Kuranin dhe Sunnetin,
konsensusin dhe analogjiné, si dhe burimet dytésore si interesin
publik, preferencén juridike, zakonin dhe mendimin e njé sahabi.?’

28  Muhammad Khalid Masud, “Islamic law and Muslim Minorities,” ISIM Newslet-
ter11 (2002): 17.

29  Yusuf al-Qaradawi, Figh of Muslim Minorities (Cairo: al-Falah Foundation for
Translation, 2003), f. 8-12.
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Sidoqofté, ai éshté shumé pérzgjedhés kur béhet fjalé tek burimet
ligjore myslimane. Dikush mund ta shikojé kété lloj fikhu si nga
njé burim i mbyllur, ashtu edhe nga njé perspektivé e burimit té
hapur. Né rastin e paré, fikhu i pakicave duket se mbéshtetet né
njé séré burimesh dhe parimesh tradicionale té pérdorura né li-
gjin islam pér raste té jashtézakonshme juridike, vecanérisht né
situata té detyruara ose né mungesé té teksteve té posagme feta-
re. Né kété aspekt, mund ta krahasojmé até me njé fikh ed darureh
(njé jurisprudencé e ¢éshtjeve té domosdoshme), pasi merret me
raste té jashtézakonshme (halat istithna’ijeh), sepse myslimanét,
né kushte normale, duhet té jetojné né vendet e myslimanéve. Né
kété kuptim, domosdoshméria éshté pérmasa e mbyllur e fikh
el-akalijat, sepse, si¢ shihet nga ky kéndvéshtrim, ai éshté njé pro-
ces ligjor qé reagon pasivisht ndaj atyre véshtirésive, me té cilat
pérballen myslimanét né Peréndim.

Né vecanti, maslahah (interesi publik) pérbén kétu njé ¢céshtje
dhe qasje kryesore. Teoricienét e saj kané argumentuar se fikh-u i
pakicés lejon té formulohet njé géndrim pragmatik dhe pérshtatés
ndaj normave dhe institucioneve peréndimore. Késhtu gé ata shpe-
sh pérsérisin idené se nése interesat ndryshojné, mendimet juridi-
ke, gjithashtu, duhet té ndryshojné né pérputhje me kohén, vendin
dhe rrethanat. Si rrjedhim, interesi publik hap arsyetimin dhe prak-
tikén ligjore pér té bashkévepruar me kontekstin, duke kérkuar
thjeshtési dhe proaktivitet. Anasjelltas, si¢ ka théné El-Alvani, njé
fikh i tillé “vlen pér njé grup té posacém té njerézve, gé jetojné né
kushte té vecanta, me nevoja té vecanta, gé mund té mos jené té
pérshtatshme pér bashkésité e tjera”.3

Megjithése mbéshtetésit e tij nénvizojné rolin e individit né
ndérgjegjésimin dhe zbatimin ligjor, kétu kemi té béjmé kryesisht
me njé jurisprudencé Kolektive. Rastet e juristéve té vecantg, qé
marrin vendime ligjore duke iu referuar fikh-ut té pakicave, mbe-
ten té kufizuara. Rolin kryesor e luajné dy organe: ECFR (Késhilli
Evropian pér Fetva dhe Kérkime) né Evropén Peréndimore dhe

30 Al-Alwani, Towards a Figh for Minorities, f. 3
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AM]JA (Asambleja e Juristéve Myslimané né Ameriké) né Amerikén
e Veriut. Ky karakter diskutues i fikh-ut té pakicés mundéson zhvi-
llimin e njé qasjeje ligjore qé merr parasysh tri kushte: trashégi-
miné e fikh-ut té shumicés, gjendjen shoqgérore té pakicave mysli-
mane né Peréndim dhe detyrimet ligjore té myslimanéve ndaj ligje-
ve té shogérive peréndimore.

Zhvilluesit. Merita pér vendosjen e themeleve té fikh-ut té paki-
cés, ndoshta, duhet t'i jepet El-Alvanit. Né vitin 1999, vepra e tij “Njé
hyrje né fikh-un e pakicave: Véshtrime themelore” (“Madkhal ila
Figh al-Aqalliyat: Nazarat Ta’sisiyah”) ofroi rezultatet e para té re-
flektimit té tij né néndarjen e re té fikhut. Njé vit mé voné, ai botoi
(né arabisht) librin “Drejt njé fikh-u té pakicés pér myslimanét” (Fi
Fikh al-Akal-lijat el-Muslimah), né té cilin argumenton domosdo-
shmériné e ixhtihad-it pér myslimanét né Peréndim. Shqetésimi i tij
kryesor duket té jeté lloji i marrédhénieve konstruktive, qé mysli-
manét qé jetojné atje, duhet té€ vendosin me homologét e tyre jo-
myslimané. Duhet té theksohet se ai éshté, mbi té gjitha, njé specia-
list né bazat e fikh-ut (usul el-fikh) dhe késhtu, interesi i tij pér as-
pektet teorike té fikh-ut té pakicave éshté i qarté. Projekti i tij inte-
lektual synon té ndértojé njé ixhtihad té ri, g€ mbéshtetet né njé
metodologji kuranore qé ndérvepron me shkencat shogérore dhe
natyrore. Pér té, qéllimi i fikh-ut té pakicés éshté qé té zhvillojé njé
séré metodologjish qé i béjné ligjin dhe etikén islame mjaft elastike,
pér t'u zbatuar né kontekstin peréndimor. Piképamjet e tij u béné té
arritshme né anglisht pasi libri “Njé hyrje né fikh-un e pakicés” u
pérkthye dhe u botua me titullin “Drejt njé fikh-u pér pakicat: Disa
reflektime themelore” (2004).

Juristi dhe predikuesi egjiptian El-Kardavi (1. 1926), qé éshté
mé pak teorik dhe kritik, por shumé mé i pérgendruar né praktikén
juridike, ka shkruar njé nga tekstet themelore kryesore té fikh-ut té
pakicave: “Jurisprudenca e pakicave myslimane: Jeta e myslimanéve
né mesin e shoqérive té tjera” (Fikh al-Akal-lijat el-Muslimeh: Hajat
el-Muslimin wasat el-Muxhteme’at el-Ukhra) (2001).
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Sipas kuptimit té tij ligjor, fikh-u i pakicés éshté pjesé e njé rad-
he librash mbi tejsir el-fikh li el-muslim el-mu’‘asir (lehtésimi i fikh-ut
pér myslimanét bashkékohoré). Ai ka té pérbashkét me El-Alvanin
pozitén gendrore té ixhtihad-it né hedhjen drité té re mbi ¢éshtjet
moderne shogérore-politike. Sidoqofté, né zhvillimin e “fikh-ut té tij
modern”, Kardavi mbéshtetet mé shumé né pérvojén e tij ligjore si
myfti. Formula e tij éshté qé té ndérthuré fikh-un tradicional, me
theks né interesin publik, dhe moderimin. Ai arrin shpesh té pra-
nojé lejime pér modernizmin pér ¢éshtje té tilla si graté dhe shteti.
Pér mé tepér, ai e koncepton versionin e tij té fikh-ut té pakicave si
plotésues té veprés “Pakicat fetare dhe zgjidhja Islame” (El-Akal-
lijat al-Dinijah waueel-Hal-l el-Islami), e cila merret me jomysli-
manét gé jetojné né shoqérité myslimane. Mbi té gjitha, né lidhje
me praning e tij né Evropén peréndimore, Kardavi duket se motivo-
het nga njé shgetésim né lidhje me fetarizmin e myslimanéve dhe
vecanérisht laicizimin e tyre.3!

Kontributi tjetér i kohéve té fundit ilustron kryesisht té njéjtat
¢éshtje té diskutuara nga Alvani dhe Kardavi. Juristi nga Mauritania
Abd Allah ibn al-Shaykh al-Mahfudh ibn Bayyah (1. 1935), i cili botoi
librin Bérja e fetvasé dhe fikh-u i pakicé” ( Sina‘at al-Fatwa wa Fikh
al- Akal-lijat) né vitin 2007, géndron afér stilit té kétij té fundit. Ju-
risté, predikues dhe mendimtaré té tjeré, kryesisht nga Libani,
Egjipti, Tunizia dhe Maroku (p.sh., Khalid Abd al-Kadir, Salah al-Din
Abd al-Halim, Abd al-Majid al-Najjar dhe Isma'’il al- Hasani) e popu-
llarizojné temén kryesisht duke iu pérmbajtur linjés sé arsyetimit
té shtjelluar nga autorét e pérmendur mé lart. Sidoqofté, shumica e
literaturés né gjuhén arabe mbi kété ¢éshtje nuk ka kontakte té
drejtpérdrejta me pakicat myslimane né Peréndim. Késhtu, fikh-u
dhe shogéria u pérkasin dy sferave té ndryshme. Disa juristé pér-
pigen té zévendésojné pasuriné e nevojshme shoqgérore pér kété
lloj té fikh-ut me njé puné filologjike té termave dhe té burimeve té

31  Pér njé véshtrim té ploté mbi géndrimin e Kardavit shih Sarah Albrecht, Isla-
misches Minderheitenrecht Yisuf al-Qaradawi Konzept des fiqgh alaqalliyyat
(Wiirzburg: Ergon-Verl, 2010).
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fikh-ut té pakicés. Né kété piké, metodologjia e tyre duket se éshté
njé grup konceptesh dhe procesesh té gatshme, gé ato e zbatojné
pér c¢do lloj fikh-u. Prandaj, lidhja diskutuese, e mbéshtetur né mi-
shérimin e fikh-ut né jetén e pérditshme, mungon plotésisht.

Vendimi i ECFR 5/12, i 1éshuar né 2004, pércakton se i
kushton njé réndési té vecanté fikh-ut té pakicés, pasi shpie né
njé kuptim té pranisé myslimane né vendet jo-myslimane dhe
né zbatimin e dispozitave ligjore islame né até realitet. Pérvec
késaj, ai ka pérséritur autoritetin e Alvanit, té Kardavit dhe té
Ibn Bayyah-s, si dhe ka pranuar gé ky koncept éshté i vlefshém
pér aq sa e rregullon kété temé brenda dispozitave ligjore né
lidhje me popullsiné myslimane té pakicave.** ECFR pérdor
kryesisht dy procedura pér té nxjerré vendime ligjore pér to: (1)
dhénien e mendimeve ligjore (ifta) pér ata individé ose grupe qé
béjné njé pyetje (mustafti) pérmes ¢do mjeti komunikimi. Duhet
té theksohet se vendimet nuk jané té detyrueshme pér pyetésit,
sepse ata mund té kérkojné njé mendim tjetér dhe té zgjedhin
até mé té pérshtatshmin, dhe (2) mbajtjen e diskutimeve té gjata
e té pérbashkéta pér céshtjet mé té diskutueshme.

Sipas fjaléve té En-Nexhar, ECFR kérkon té mishérojé njé prani
myslimane té stabilizuar, civile dhe kolektive né Evropé, pérkun-
drejt asaj qé éshté e rastésishme, individuale dhe rrethanore. Si-
doqofté, ky organ prodhon shpesh njé fikh qé éshté, né njéfaré
mase, i pérshtatur pér llojin e dyté. Ky i fundit mbéshtetet né ligje
dhe praktika té ligjshme (fikh et-terhis) dhe éshté lloji i fikh-ut mé i
pérshtatshém pér raste individuale. Ai i sheh myslimanét e Evropés
kryesisht si grupe dhe individé qé kané lidhje té posagme shoqéro-
re me mjedisin e tyre pérreth. Kjo pérmasé kolektive duhet té rritet

32 “Al-Bayan al-Khitami li al-dawrah al-Adiyah al-Thaniyah ‘Ashrah li al-Majlis al-
urabi li al-1ftd’ wa al-Buhtth,” Dublin, December 31, 2003-January 4, 2004,
http://www.e-cfr.org/ar/index.php?Articleld=280.

33 Abd al-Majid al-Najjar, “Figh al-Aqalliyyat bayna Figh al-Tarkhis wa Figh al-
Ta'sis: Al-Majlis al-uriibi li al-Iftd’ unmiidhajan,” Al-Nadwah al-Alamiyah hawla
Figh al-Aqalliyat (Kuala Lumpur: 2009): 13-14
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dhe té forcohet né té ardhmen.?* Pér kété arsye, fikh-u i pakicés
ende nuk ka prodhuar njé jurisprudencé té themelit (fikh et-
ta’sis), qé do té normalizonte statusin e tyre juridik®* dhe gé do
té trajtonte ¢éshtjet e tyre juridike sikur ata té ishin shumicé né
njé vend mysliman.

Né vend gé té merren me ¢éshtjet e ligishme dhe té paligjshme
né ¢éshtjet e pérditshme, ¢éshtjet kryesore duhet té trajtohen duke
pérfshiré pjesémarrjen politike dhe ¢éshtjet familjare. Sidoqofté,
En-Nexhar nuk parashikon fundin e fikhut té pakicave sapo té bé-
het njé jurisprudencé themelore. Ai thjesht duket i etur pér té rre-
gulluar varésiné e té parit nga shpérndarja (ruhsah), ndérsa duhet
té promovojé zbatimin e pérpikté (azmah). Nése myslimanét e
Evropés nuk arrijné té ecin drejt njé jurisprudence themelore,
ekziston njé rrezik i dyfishté: praktika fetare do té dobésohet dhe
ata nuk do té jené né gjendje té pércjellin mesazhin e Islamit ose té
jené njé partner Kulturor me evropianét jomyslimané.3¢

Ngjashém me organet e tjera shqyrtuese té késhillimit juri-
dik né botén myslimane qé mbéshteten né ixhtihad-in kolektiv,
shuméllojshméria juridike karakterizon diskutimet e ECFR-sé.
Njé nga rezultatet e tij té menjéhershme éshté pérzgjedhja, qé
éshté tipike pér késhillat juridikeé té pérbéré nga anétaré me pre-
jardhje té ndryshme juridike nga bota myslimane.?” Asnjé the-
melues ose autoritet i shquar i ECFR-sé nuk éshté i lindur apo i
rritur né Evropé. Megenése shumica e tyre jetojné né botén
myslimane, ECFR pasqyron njé ndryshim né jurisprudencén
moderne islame, e véshtruar né projektet e rinovimit té fikh-ut.

34  Ibid, f. 20-22.

35 Ibid, f. 23.

36 Ibid.

37 Puna e ECFR’s éshté hulumtuar thellésisht nga Alexandre Caeiro, “The Social
construction of Shari‘ah: Bank Interest, Home Purchase, and Islamic Norms in
the West,” Die Welt des Islams 44 (2004): 351-75. Alexandre Caeiro, “The Pow-
er of European Fatwas: The Minority Figh Project and the Making of an Islam-
ic Counterpublic,” International Journal of Middle East Studies 42 (2010): 435-
449,
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Fikh-u i pakicés brenda hapésirés publike myslimane né Perén-
dim. Deri mé tani, ne kemi shqyrtuar fikh-un e pakicés, nga gjene-
za e tij deri né pjekuriné e tij, si njé aplikim i njé ixhtihad-i té ri
diskutues. Pér mé tepér, teoricienét dhe institucionet e tij ndih-
muan pér té siguruar baza té forta pér té. Sido qé té jeté, ¢do pér-
pjekje e re juridike stimulohet nga shogéria né té cilén zhvillohet
jurisprudenca. Si ¢do tradité tjetér hermeneutike, hermeneutika
ligjore myslimane i pérgjigjet domosdoshmeérisht njé gjendjeje té
caktuar njerézore. Prandaj, fikh-u i pakicés pritet té arrijé qéllimet
e tij pér sa kohé qé ndérvepron me mjedisin diskutues té Peréndi-
mit. Pér mé tepér, pér shkak té copézimit té autoritetit té kétyre
shogérive, veganérisht té autoritetit fetar, fikh-u i pakicés béhet
njé zé mysliman né debatin publik pér céshtjet myslimane.

Gjithnjé e mé shumé, shumeé studiues dhe institucione mysli-
mane e kané kuptuar se njé nga shkaqet e autoritetit té tyre té
copétuar éshté moderniteti.®® Duke gené se né ¢do hapésiré publi-
ke, pluralizmi ligjor njihet nga autoritetet fetare, mund té flitej pér
njé fetarizém diskutues, me té cilin nénkuptoj praktikat qé béhen
pjesé e debatit publik dhe u nénshtrohen ndryshimeve té pranua-
ra té interpretimeve “té autorizuara”3? Uné pajtohem me formuli-
min nga Robert Justin Lipkin té kétij koncepti si njé “argument
fetar qé luan njé rol té ploté né diskutimin publik”.*

Pérveg kushteve shoqérore qé rrisin copézimin, faktoré té tjeré
hermeneutiké e béjné procesin e ifta-sé né Peréndim shumépje-
sésh. Njé pyetje e vecanté lind duke iu referuar dyjézimit té ligjit /

38 Muhammad Qasim Zaman, “Consensus and Religious Authority in Modern
Islam: The Discourses of the ‘ulama’” in Speaking for Islam: Religious Authori-
ties in Muslim Societies, ed. Gudrun Kramer and Sabine Schmidtke (Leiden and
Boston: Brill, 2006), f. 176.

39 Jean-Paul Charnay e ka pérshkruar kété process ligjor mysliman si “une rec-
herche entre diverses solutions pour découvrir la plus adéquate au cas concret
envisagé. Elle permet aussi la lutte dialectique des prétentions opposes qui
s’affrontent au cours du litige.” Shih Jean-Paul charnay, “Pluralisme normative
et-ambigtiité dans le Figh,” Studia Islamica 19 (1963): 78.

40  Robert Justin Lipkin, “Reconstructing the Public Square,” Cardozo Law Review
24 (2003): 2082-86.
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faktit né jurisprudencén islame. Né kété drejtim, studiuesi ameri-
kan mysliman Sherman A. Jackson sheh njé kundérshti midis af-
tésisé pér té kuptuar rrjedhojat e shkrimit té shenjté (Kuran dhe
Hadith), i cili i pérket autoritetit té ligjit dhe aftésisé pér té verifiku-
ar realitetin e atyre elementeve qé i referohen autoritetit té faktit.*!

Me fjalé té tjera, vetém sepse njé parim éshté universalisht
islam, nuk do té thoté qé partikularizimi i tij té jeté realizuar né
meényreé té sakté. Ai thekson gqé nése “njé jurist thoté se kjo éshté
e lejueshme ose e palejueshme pér shkak té ekzistencés sé kétij
apo té atij fakti, e drejta mbetet me té vérteté pérgjegjési e indi-
vidéve myslimané qé té pércaktojné veté (ose pérmes pércaktu-
esve té tjeré té kualifikuar té fakteve), nése ekzistojné apo jo né
té vérteté kéto fakte”.*? Késhtu, kur béhet fjalé pér té vendosur se
si do té zbatohet ligji islam, individéve myslimané u duhet té
zgjasin shqyrtimin e ¢éshtjes né fjalé, né ményré té pavarur, ose
bashké me autoritetet myslimane.

Megenése fikh-u né Peréndim éshté njé piké ndérveprimi
midis teksteve dhe fakteve, ai duhet té ruajé baraspeshén midis
dhénésve té fetvave dhe audiencés. Njé studim i ri mbi njé xhami
né Francén jugore tregon se pyetjet dhe pérgjigjet kané té njéj-
tén domethénie né pércaktimin e njé hapésire etike myslimane.
Diskutimet e fikh-ut u béné rezultat i “autorésisé plurivokale,
autoritetit si pérgjegjshméri dhe arsyetimit shkakésor”.*® Juristi
pérdor zhanrin e pyetjeve dhe pérgjigjeve pér t'i mésuar audien-
cés sé tij parimet e etikés myslimane. Né vend qé té predikojé, ai
zhvillon njé arsyetim praktik qé pérgendrohet né sjelljet dhe
ndérton autoritetin e tij si “thelbésisht dialogues dhe i mbéshte-
tur né marrédhéniet e tij me bashkésiné e xhamisé”** Né kété

41  Sherman A. Jackson, “Muslims, Islamic Law, and the Sociopolitical reality in the
united States,” The American Journal of Islamic Social Sciences 17 (2000): 10.

42 Ibid, f. 11.

43  Kirsten M. Yoder Wesselhoeft, “Making Muslim Minds: Question and Answer
as a Genre of Moral Reasoning in an Urban French Mosque,” Journal of the
American Academy of Religion 78 (2010): 795.

44  Ibid, f. 795.
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takim intelektual, audienca pritet jo vetém té dégjojé, por edhe té
sfidojé argumentet e hoxhés ose madje té hedhé poshté disa nga
pérfundimet e tij. Ky shkémbim ¢on né njé “reflektim etik kolektiv,
nése jo medoemos né njé pérpjekje demokratike”.*> Dy dinamikat
e fikh-ut, universalizimi i ligjeve dhe partikularizimi i fakteve, kri-
jojné autoritetin e etosit mysliman, por gjithashtu rrisin réndésiné
e publikut. Juristi duhet té dégjojé me kujdes zérat lokalé né
ményré gé té vazhdojé diskutimin derisa té arrihet njé konsensus.

Né ményré té ngjashme, ndérhyrjet publike té myslimanéve
britaniké né lidhje me 11 shtatorin, tregojné se si myslimanét hyjné
né “rrjetin dialogues” britanik duke shprehur reagimin e tyre né
shprehje té njéjta ose té ngjashme té “njé diskursi performues gé i
pérshkruan ata né kategoriné pérfshirése té atyre qé dénojné sul-
met terroriste.”*¢ Késhtu, aftésia e shogérive té Evropés Peréndimo-
re pér té pérfshiré pakicat myslimane, mbéshtetet né aftésiné e
kétyre té fundit pér té hyré né kéto shoqéri me ané té “kodit kultu-
ror peréndimor”. Né kété drejtim, L. Swaine vinte né dukje se:

Myslimanét duket se jané plotésisht té afté té marrin pjesé né dis-
kutimet demokratike dhe se duke béré késhtu, ata nuk shkelin as-
njé urdhérim té besimit té tyre”’ ... “Pakicat myslimane mbéshtesin
liriné e ndérgjegjes dhe liriné fetare pér té gjithé ... pérmes argu-
mentimit dhe arsyetimit té respektueshém né forumet publike dhe
gjithashtu pérmes shembujve gé ata japin né jetén publike dhe pri-
vate, né bashkéveprimet e tyre me té tjerét.*s

Si rrjedhim, myslimanét peréndimoré ka té ngjaré té formésojné
¢do ndértim politik né Peréndim, pér sa kohé gé ata promovojné
me déshiré interesat thelbésore té shogérive né té cilat jetojné.

45  Ibid, f. 799.

46 ]. N. Ferrié, B. Dupret, and V. Legrand, “comprendre la délibération parlemen-
taire: une approche praxéologique de la politique en action,” Revue francaise
de science politique 58 (2008): 810.

47  Ibid, f. 98.

48 Ibid, f. 105.

I0I



Ifta‘ja dhe Fetvaja: Né botén myslimane dhe né Peréndim

Né vecanti, ata nuk do té duhet té presin gqé myslimanét né
Peréndim té ndjekin sheriatin me pérpikéri, ndérsa aspirojné té
arrijné njé rol proaktiv né sferén politike peréndimore. Té vet-
met kérkesa té zbatueshme, na kujton M. Benhanda, “jané ato qé
béhen brenda kufijve té arsyes publike, qé do té thoté se preten-
dimet jané té vlefshme vetém kur mbéshteten né arsye qé pér-
puthen me piképamjen e personit dhe té shoqérisé”.* Me fjalé té
tjera, liberalizmi politik i lejon myslimanét té udhéheqin veté
jetén e tyre fetare, por kérkon gé ata t'i pérmbahen, né njé mény-
ré absolute, sistemit té tij té vlerave mbi njé bazé universale.>
Pérballja midis liberalizmit dhe ligjit islam béhet e qarté kur njé
¢éshtje e caktuar, pér té cilén éshté réné dakord nga shkollat ju-
ridike islame, si¢ jané rregullat e trashégimisé, diskutohen né
Peréndim.>! Pér kété arsye, fikhu i pakicave duket se éshté i priré
té shmangé fetvaté “e drejpérdrejta” dhe ka tendencé té marré
parasysh edhe vlerat dhe interesat e shogérive peréndimore.

Né kété drejtim, A. March i krahason shumé nga mendim-
tarét e tij me teoricienét peréndimoré té ligjérimit dhe diskuti-
mit, té cilét “hedhin poshté njé formé antagoniste, konfliktuale,
zhbérése té davetit dhe té debatit né favor té digkaje mé bashkeé-
punuese dhe mendjehapur”.>

Po késhtu, A. Caeiro argumenton pér “njé proces té ndérlikuar
diskutimi qé géndron né themel té Késhillit Evropian pér Fetva dhe
Kérkime”>* dhe pérshkruan projektin ECFR si njé pérpjekje pér té
“pérfytyruar njé kundér-publik islamik”>* Pér té qené i sakté, ky
projekt kérkon té formojé njé kundér-publik islam té pérfytyruar.

49  Mostapha Benhada, “For Muslim Minorities, it Is Possible to Endorse Political
Liberalism, But This Is not Enough,” Journal of Islamic Law and Culture 11

(2009): 79.
50 Ibid, f. 86.
51  Ibid, f. 84.

52 Andrew F. March, Islam and Liberal Citizenship: The Search for an Overlapping
Consensus (Oxford: Oxford University Press, 2009), f. 225.

53  Caeiro, “The Power of European Fatwas,” f. 435.

54  Ibid, f. 437.
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Sidoqofté, ai duhet té pranojé copézimin e skajshém té sferés fetare
té myslimanéve peréndimoré.

Pér shembull, myslimanét konservatoré kontestojné legjiti-
mitetin e fikhut té pakicés dhe kritikojné disa pika né arsyetimin
e tij. Ata mbéshteten né fikhun tradicional, i cili ka pérdorim té
kufizuar té zakoneve né bérjen e ligjeve dhe kufizohet né rastet né
té cilat mungojné rregulloret e shkrimeve té shenjta. Kur rregullo-
ret e shkrimeve té shenjta mbéshteten né zakon, dispozitat ligjore
mund té ndryshohen kur ndryshon zakoni. Késhtu, konservatorét
kritikojné vecanérisht fetvané e Kardavit se njé grua myslimane
gé jeton né Peréndim mund té mbetet e martuar me njé jomysli-
man (e ndaluar nga njé rregull i Kuranit). Nése ai mbéshtetet né
peshimin e interesave dhe gjen njé interes mé té forté pér Islamin
né mbajtjen e lidhjeve shogérore né Peréndim midis myslimanéve
dhe jomyslimanéve, konservatorét e hedhin poshté kété géndrim
pragmatik me arsyetimin se realiteti peréndimor nuk duhet té
jeté burimi i legjislacionit. Pérkundrazi, shogérité peréndimore i
nénshtrohen po aq autoritetit té ligjit islam sa edhe shoqérité
myslimane.”®> Me fjalé té tjera, konservatorét e hedhin poshté
idené e integrimit brenda shogérive peréndimore dhe, pér kété
arsye, ¢do parim qé mund t'i mundésojé ato, né terma islamé, pér
té bashkévepruar me kéto shogéri.

Pérderisa fikh-u i pakicave éshté njé ligjérim ligjor gé synon
njé veprim pohues, ithtarét e tij nuk shqetésohen pér kritika té
tilla. Mé shumé, ata pérgendrohen né realitetin e ndérlikuar
mysliman té shogérive té Evropés Peréndimore, ku shqetésimi
kryesor éshté dobésimi i fetarizmit midis té rinjve myslimané.
Késhtu, procesi i tyre ligjor pérgendrohet né ruajtjen e identite-
tit mysliman, né parashikimin, né marrédhéniet me jomysli-
manét dhe né sigurimin e njohurive juridike. Si i tillé, ai éshté njé
fikh misionar (fikh da‘wah). Né shumé aspekte, fikh-u i pakicave

55  Asif K. Khan, The Figh of Minorities: The New Figh to Subvert Islam (London:
Khilafah Publications, 2004), f. 17.
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duket té jeté njé ményré pér té vendosur lidhje komunikimi midis
myslimanéve mbi céshtjet e pérditshme dhe pér té parandaluar
sekularizimin e tyre dérrmues né Peréndim. Shumé zéra kritiké
myslimané evropiané nuk e pranojné pérfshirjen e universiteteve
islame (p.sh., el-Ezher) ose té késhillave myslimané té fikh-ut né
komitetet e fetvave dhe né bérjen e fikh-ut té pakicave. Sidoqofté,
pluralizmi dhe diskutimi gé karakterizojné seancat e ECFR dhe
AM]JA, nése u hapen myslimanéve té rinj evropiané, mund té luaj-
né njé rol té réndésishém né jetén e kétyre myslimanéve. Pér mé
tepér, ¢do zhvillim i fikh-ut té pakicave duhet té marré parasysh
hapésirén publike né Peréndim dhe té punojé né pérputhje me teé.

Eshté pohuar se copézimi i autoritetit fetar né hapésirén publi-
ke peréndimore myslimane ka béré gé fikh-u i pakicave ta bashkén-
dajé kété hapésiré me pérfagésuesit e tjeré myslimané. Pérvec
késaj, karakteristikat diskutuese té shoqérive peréndimore kané
lejuar gé ky fikh té vlerésonte né ményré kritike pretendimet dhe
argumentet e kundérshtaréve té tij peréndimoré. Mé né fund, ith-
tarét e tij tregojné pak interes pér refuzimin e konservatoréve ndaj
tij si njé risi g€ ndryshon natyrén e ligjit islam. Si pasojé, ai pér-
fagéson njé ndihmesé né zhvillimin e njé kulture juridike myslima-
ne dhe njé hap drejt integrimit té bashkésisé. Né térési, fikh-u né
Peréndim funksionon kryesisht si njé kundérkulturé qé kundér-
shton disa vlera peréndimore. Né té kundért, shogérité evropiane
thoné se normat e tyre nuk duhet té “cenohen” dhe késhtu, kérkoj-
né njétrajtshmeéri. Kultura ligjore myslimane, pérfundimisht, mund
té gjejé vendin e saj si njé pjesé legjitime e kulturés peréndimore,
me Kushtin gé té lejohet té hyjé né debatin publik.

Analiza e rastit: duke diskutuar hixhabin. Dinamikat e copézi-
mit dhe té pluralizmit, t€ pérmendura mé lart, ndihmojné né for-
mésimin e fushés sé autoritetit fetar. Si rrjedhim, piképamjet e
ndryshme fetare dhe zérat e shumté mbi ¢éshtjet fetare, bashkéje-
tojné né fushén fetare myslimane né Evropén peréndimore. Né vi-
jim, uné theksoj karakterin diskutues té pjesémarrjes sé kétyre
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bashkeésive né hapésirén publike pérmes debatit mbi shaminé. Kjo
e fundit ilustron, nése mund té shprehemi késhtu, edhe vullnetin e
autoriteteve dhe té individéve myslimané pér té negociuar integri-
min e tyre né shoqérité e Evropés peréndimore.

Sugjeroj té fillojmé me rastin e njé punonjéseje myslimane né
shtetin gjerman té Hessenit, e cila apeloi njoftimin né Gjykatat e
Punés té Apelit né Hessen pér t'i dhéné fund kontratés pér shkak té
hixhabit té saj. Gjykata Federale e Punés, mé né fund, e pranoi pre-
tendimin e saj.>® Sidoqofté, si¢ ka pohuar M. Rohe, zgjidhja “ndoshta
nuk duhet té gjendet vetém né sferén e ligjit">” Pér pjesén mé té
madhe, shogérité peréndimore e shikojné hixhabin si njé ¢éshtje té
kulturés, té vlerave dhe té paragjykimeve. Vlerat demokratike dhe
njerézore té rendit té tij juridik, pérvec besimeve té lidhura me té
(p-sh. pérndjekja e grave dhe fundamentalizmi fetar) jané thelbéso-
re pér ndjeshmériné peréndimore.°® Me fjalé té tjera, bindja nuk
duhet té jeté individuale né gjykata. Rast pas rasti, pér hixhabin,
mund té lindte njé numér i pafund i rasteve. Ndérveprimi duhet té
béhet me publikun evropian, duke pranuar nevojén pér ndértimin
e njé rendi publik, né té cilin myslimanét duhet té lejohen té marrin
pjesé né ndértimin e shoqgérisé dhe té kulturés.

Megjithése Sunneti ofron njé model té ligjit dhe té etikés isla-
me, shumé parime dhe rregulla té tij mund té zbatohen né ményra
té ndrojtura. Pér shembull, njé shogéri fisnore arabe e sheh modes-
tiné, e cila rekomandohet fugimisht né Islam, ndryshe nga njé mje-
dis tepér i urbanizuar né Egjipt. Perceptimi shogéror formon, pér-
mes besimeve dhe praktikave, se si shprehet pérkorja. Modestia
islame, e simbolizuar nga hixhabi, ngre, gjithashtu, ¢céshtjen e uni-
versalitetit/té vecantisé.

Né té vérteté, vetém mbajtja e saj krijon njé vegori té dyfishté:
(1) ajo vecon trupin e femrés nga trupi mashkullor, sepse veshjet

56  Mathias Rohe, “Application of Shari‘a Rules in Europe: Scope and Limits,” Die
Welt des Islams 44 (2004): 330-331.

57 Ibid, f. 332

58 Ibid.
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myslimane vendosin kufij pér té parandaluar ekspozimin e pahij-
shém; dhe (2) graté gé veshin hixhabin praktikojné njé detyrim
kuranor né shoqéri qé ka njé standard tjetér té modestisé. Njé stu-
dim i fundit sociologjik zbulon se hixhabi i lejon graté té shkojné
mé larg sesa ndjenjat dhe modestia e tyre, sepse lidhet me “njé
sistem mé té gjeré té marrédhénieve normative gjinore qé veproj-
né brenda bashkésisé né pérgjithési dhe pérbén, mbi té gjitha, njé
lloj praktike, pérmes sé cilés zhvillohen dispozitat morale té ne-
vojshme pér té mbartur njé sistem té tille”.>

Pas vlerésimit si té paligjshme nga parlamenti francez té

shenjave fetare “té dukshme”, pérfshiré hixhabin, né mars 2004,
ECFR léshoi njé deklaraté té réndésishme. Vendimi i saj ligjor e
dénoi kété vendim dhe u késhilloi myslimanét né Francé qé té
ngrihen pér té drejtat e tyre legjitime. Né té thuhe;j:

1. Bashkéjetesa éshté njé parim islam qé duhet té rregu-
llojé shoqérité;

2. Bashkéjetesa nuk mund té zbatohet pa respektimin e
lirive individuale dhe té pérbashkéta dhe pa mbrojtjen
e té drejtave té njeriut;

3. Nuk ka papajtueshméri té vérteté midis kérkesave té
pluralizmit dhe té larmisé nga njéra ané dhe unitetit
kombétar nga ana tjetér;

4. Hixhabi éshté njé akt adhurimi dhe njé urdhéresé hyj-
nore. Nuk éshté njé akt i thjeshté fetar dhe sigurisht,
nuk éshté njé simbol politik;

5. Detyrimi i myslimanes qé té heqé hixhabin e saj éshté
njé akt pérndjekjeje i grave myslimane, i cili nuk éshté
né pérputhje me vlerat franceze;

6. Ndalimi i hixhabit pérbén diskriminim fetar ndaj mysli-
manéve dhe éshté né kundérshtim me té gjitha kushte-
tutat peréndimore;

59  Daniel Winchester, “Embodying the Faith: religious Practice and the Making of
a Muslim Moral habitus,” Social Forces 86 (2008): 1770-1171.
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7. Bordi rekomandon gé myslimanét né Francé té kérkoj-
né té drejtat e tyre legjitime dhe t'i kundérvihen keétij
ligji té padrejté pérmes mjeteve pagésore dhe legjiti-
me, me fjalé dhe veprime, né pérputhje me ligjin;

8. Bordi fton zyrtaré té geverisé né té gjitha nivelet né
Francé té rishikojné kété projekt-ligj né pérputhje me
parimet e unitetit kombétar, té paqes shoqgérore dhe té
solidaritetit.

9. Pér té monitoruar kété rast, bordi krijoi njé komitet pér
té paragitur piképamijet e tij né departamentet pérkaté-
se né Francé, pérfshiré myslimanét, si dhe pér té hapur
dyert pér dialog.®®

Kétu, ECFR shfaq qarté njé sens té vetédijes se hixhabi nuk éshté
vetém njé céshtje e juristéve, por gjithashtu njé ¢éshtje shqetésuese
pér shumeé zéra brenda njé hapésire publike shuméplanéshe. Bordi
ijuristéve, gjithashtu, zbulon kuptimin e tij té€ ploté té kodit kulturor
té hapésirés publike franceze, duke mbrojtur hixhabin kundér
akuzés pér prishjen e vlerave franceze. Pérvec késaj, ECFR éshté i
vetédijshém pér faktin se pakicat myslimane kané kuptim té ndry-
shém té teksteve dhe té zakoneve. Prandaj, ai pércakton se “nuk
éshté e drejté té merret parasysh sjellja e pahijshme e disa mysli-
manéve pér té shfajésuar privimin e pesé milioné myslimanéve né
Francé nga té drejtat e tyre”*! Nga ana tjetér, duhet té jemi té ndje-
shém ndaj faktit gé edhe nése shumé familje mund té identifikohen
si myslimane, kjo nuk nénkupton medoemos se brezi i treté i emig-
rantéve myslimané po respekton etikén dhe ligjin islam. Né terren,
shumica e kétyre individéve né Francé, si¢ tregohet nga studimet
sociologjike, nuk e praktikojné Islamin. Njé studim i fundit tregon
se vetém 33% deklarojné se besojné dhe praktikojné Islamin.?

60 “Bayan al-Majlis al-urtbi li al-Iftd’ wa al-Buhiith hawla Mas’alat al-Hijab fi Fa-
ransa,” http://www.e-cfr.org/ar/index.php?Articleld=280.

61 Ibid.

62  Jérome Fourquet, Enquéte sur l'implantation et-I'évolution de I'lslam de France
1989-2009 (Paris: IFoP, August 2009), f. 7.
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Eshté mjaft interesante se ECFR pérdori argumentin e lirisé
pérballé shekullarizimit, qé shprehin vlerat peréndimore, pér té
pretenduar asnjanésiné e shtetit né lidhje me veshjen e tyre: “Laici-
teti nuk duhet té jeté as njé justifikim pér té filluar “ligjet e pér-
jashtimit”, qé do té rezultojé né shkatérrimin e té drejtave mé the-
melore té njeriut dhe té lirisé sé tij: té lirisé individuale dhe té asaj
fetare”.®® Pavarésisht nga rezultati, pakicat myslimane diskutuan
njé céshtje ligjore (né ligjin islam) me kundérshtarét jo-islamé né
njé hapésiré publike jo-islame, me argumente té huazuara nga e
njéjta hapésiré. Sido qé té jeté, ky debat i vazhdueshém i lejoi ata,
dhe vecanérisht graté myslimane, qé té pérfshiheshin né diskuti-
min publik.

Mé tej, ECFR térhoqi vémendjen pér faktin se ky ligj i vecan-
té francez i vecon ato gé mbajné hixhab: “Uniteti kombétar nuk
duhet né asnjé rast té pérbéjé njé pretekst pér té shkelur liriné
individuale dhe fetare, ose té kércénojé mundésité e mysli-
manéve francezé dhe té té tjeréve né arsimim, si dhe té margji-
nalizojé rolin e tyre si qytetaré. Njé sjellje e tillé do t'i shtynte
myslimanét né izolim, né vend qé té vendosnin kontakte me
shtetas té tjeré francezé”.** Kétu, késhilli hedh poshteé ligjin pér
shkak té unitetit kombétar, té gjithépérfshirjes dhe té barazisé
shogérore. Me fjalé té tjera, paqartésia e ligjit francez, e motivu-
ar nga shqetésime socio-politike, zbérthehet nga té njéjtat pre-
tendime, té cilave ai u referohet.

Pér pjesén mé té madhe, tri pikat e fundit té deklaratés thek-
sojné karakterin e saj diskutues. Sé pari, ajo rekomandon gqé mysli-
manét né Francé “té kérkojné té drejtat e tyre legjitime dhe té kun-
dérshtojné kété ligj té padrejté, duke pérdorur mjete pagésore dhe
legjitime, me fjalé dhe veprime, né pérputhje me ligjin”%> Mé tej, ajo
i inkurajon ata té kérkojné mbéshtetjen e myslimanéve té tjeré

63  “Bayan al-Majlis al-urtbi.”
64 Ibid.
65 Ibid.
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pérkundér mosmarréveshjes pér mbajtjen e hixhabit. Nése e
marrim diskutimin publik né kuptimin e votimit, té fushatés dhe té
shkrimit té letrave,®® atéheré graté myslimane iu pérgjigjén Kkrye-
sisht kushteve té diskutimit politik. Sa u pérket rezultateve, duhet
pranuar qé diskutimi nuk arriti konsensus.

ME pas, ai fton autoritetet franceze “té rishikojné kété pro-
jekt-ligji né pérputhje me parimet e unitetit kombétar, té pages
shoqérore dhe té solidaritetit”®” Né lidhje me kété, deklarata u
bén thirrje myslimanéve té bashképunojné me jomyslimanét qé
jané té gatshém té mbrojné kété té drejté né “parimet e lirive indi-
viduale, té drejtat fetare dhe té njeriut, edhe nése ata nuk ndajné
té njéjtat besime dhe praktika fetare”.%® Veté Kardavi pati njé dia-
log me kryeministrin francez dhe shprehu “shqetésimin e tij me
ligjiin gé ndalon hixhabin”.%® Késhtu qé mund té thuhet se Anver
Emon nuk éshté krejt gabim kur sheh te gruaja myslimane emi-
grante “sfidat e vendosjes sé pakicave mes njé pretendimi univer-
sal, megjithése té paqartg, té vlerave thelbésore franceze.””

Mé né fund, deklarata nxit juristét myslimané té vazhdojné
diskutimet e tyre, duke njoftuar formimin e njé “komiteti nga
mesi i anétaréve té tij, pér té paraqitur piképamjet e tij departa-
menteve pérkatése né Francé, pérfshiré myslimanét, pér té hapur
derén pér dialog”’* Kéto tri pika ilustrojné garté gatishmériné e
késhillit pér veprim kolektiv me bashkésiné myslimane franceze
dhe me shoqérité peréndimore.

66  Lucas Swaine, “Demanding Deliberation: Political Liberalism and the Inclusion
of Islam,” Journal of Islamic Law and Culture 11 (2009): 94.

67  “Bayan al-Majlis al-urtbi.”

68 Ibid.

69  “Al-Bayan al-Khitami li al-dawrah al-‘Adiyah al-Thalithah ‘Ashrah li al-Majlis al-
urabi li al-Ifta” wa al-Buhiith,” Dublin, July 7, 2004-October 7, 2004, http://
www.e-cfrorg/ar/index.php?Articleld=281.

70  Anver M. Emon, “Pluralizing Religion: Islamic Law and the Anxiety of Reaso-
ned Deliberation,” in After Pluralism: Reimagining Religious Engagement, ed.
Courtney Bender and Pamela E. Klassen (New York: Columbia University
Press, 2010), f. 75.

71  “Bayan al-Majlis al-urtbi.”
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Pérfundim

Né pérgjithési, ECFR ka treguar njé interes té vazhdueshém pér té
diskutuar brenda késhillit té fikh-ut, me zéra té tjeré né bashkésiné
myslimane franceze, me shoqériné civile franceze dhe me aktorét
politiké. Brenda mjedisit mysliman, ixhtihad-i diskutues, i kryer
pérmes fikh-ut té pakicés, ka cuar né veprime pohuese. ECFR e traj-
toi rastin e hixhabit né njé ményré qé i lejoi asaj té mbante njé dis-
kutim té vazhdueshém midis juristéve dhe publikut. Késhtu, ju-
ristét e fikh-ut té pakicave treguan pérkushtimin e tyre pér té ruaj-
tur identitetin mysliman, duke gené, né fund té fundit, autoritete
fetare, ndérsa treguan vetédijen e tyre pér realitetet e ndérlikuara,
me té cilat pérballen myslimanét né Peréndim.

Duke u mbéshtetur né interesin publik (maslehah) si gélli-
min kryesor té ligjit islam, fikh-u i pakicave zhvillon njé shgetésim
mé té forté pér ruajtjen e lidhjeve shogérore né Peréndim midis
myslimanéve dhe jomyslimanéve. Né kété piké, ai promovon gar-
té integrimin dhe, né pérputhje me rrethanat, ¢do parim qé mund
t'u mundésojé kétyre myslimanéve qé, duke ruajtur ményreén isla-
me té jetés, té ndérveprojné me homologét e tyre jomyslimané.

Pér mé tepér, juristét e fikh-ut té pakicave e kuptojné detyrén
e tyre si sigurimin e njé forme lokale peréndimore té njé ixhithadi
diskutues universal. Késhtu qé ata e konsiderojné kété té fundit si
njé domosdoshmeéri pér ¢do rinovim té ligjit islam. Duke gené
késhtu, reforma nuk duhet té arrihet vetém brenda késhillave ju-
ridike ose pérmes jurisprudencés. Pérkundrazi, juristét e fikh-ut
té pakicave kémbéngulin qé kéto késhilla té jené té hapura pér
studiuesit e shkencave natyrore dhe shogérore dhe u béjné thirrje
atyre té krijojné njé lidhje efektive me shoqgérité myslimane. Me
fjalé té tjera, ata mbéshtesin, né terma diskutues, konceptet e
bashkésisé, té konsultimit dhe té pluralizmit.
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Ixhtihad-i diskutues, i praktikuar nga fikh-u i pakicés, éshté njé for-
mé simbolike e veprimit kolektiv. Ai, sé pari, thoté se diskutimi ka
njé rol historik né fikh. Ai krahason tri piképamjet moderne, ato nga
Taha Xhabir El-Alvani (hermeneutiké kolektive [epistemologjike
plotésuese]), Jusuf El-Kardavi (veprim kolektiv) dhe Abdullah Mah-
fudh ibn Bejjah (pérdor fetva diskutuese, sepse ixhtihadi, pér nga
natyra, éshté mé tepér individual sesa diskutues). Kéto piképamje
jané plotésuese mé shumé sesa konkurruese. Ixhtihad-i shqyrtues
nuk garon me fikh-un tradicional, por nxjerr referenca prej tij dhe
pérgendrohet né marrjen e vendimeve pér myslimanét né njé si-
tuaté pakice. Qéllimet jané thjeshtésia dhe proaktiviteti. Kapaciteti
i shogérive peréndimore pér té akomoduar praktikat myslimane,
kérkon gé myslimanét té kené qasje né kodin kulturor peréndimor
pér té negociuar qéndrimin e tyre. Cdo zhvillim i fikh-ut té pakicave
duhet té pranojé dhe té punojé brenda hapésirés publike peréndi-
more. Ai e ilustron kété nga qasja e Késhillit Evropian pér Fetva dhe
Hulumtim (ECFR) pér polemikat e hixhabit né Francé. Fetvaja e tij
u bén thirrje myslimanéve qé té kérkojné té drejtat e tyre legjitime
dhe té kundérshtojné ligjet e padrejta pérmes mjeteve pagésore, té
ligishme dhe ligjore. Ajo i bén thirrje qeverisé té géndrojé prané
géllimeve té saj té unitetit kombétar, té pages shoqérore dhe té so-
lidaritetit, si dhe i nxit myslimanét té hyjné né dialog me organet e
duhura geveritare. Belhaj thoté se kéto pika tregojné se diskutimi i
hixhabit nuk éshté i rezervuar vetém pér juristét islamé, por duhet
té pérfshijé shumé zéra né hapésirén publike. Késhillimi publik
pérfshin votimin, fushatén, shkrimin e letrave dhe angazhimin vet-
jak me njé larmi aktorésh civilé dhe politiké.
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Rregullimi i fesé, organizimi i politikés:
Rregullimi i fetvasé né Islamin
bashkékohor

Alexandre Caeiro

Pérmbledhje

Kohét e fundit ka pasur njé pérhapje té madhe té zérave qé kér-
kojné rregullimin urgjent té prodhimit té fetvave (davabit el-fet-
va, tenzim el-ifta) né botén myslimane. Njé diagnozé e posacme
e situatés qé duket se pranohet gjerésisht, i tejkalon vijat e za-
konshme té orientimit fetar dhe politik. Pér aktorét shtetéroré
dhe jo-shtetéroré, qofshin ulema tradicionalg, islamisté apo she-
kullaristé, prodhimi i fetvave tani ka dalé pértej kontrollit. Men-
dimet fetare kundérthénése kané qené njé tipar i tradités islame
qé nga fillimi dhe jo gjithmoné jané perceptuar si njé shqetésim.
Dukuria e fetvave konkurruese paraqget késhtu njé “krizé” mé
té madhe brenda institucioneve fetare. Pérhapja e mendimeve
kundérthénése fetare éshté béré njé céshtje gendrore e debatit
si né shogérité me shumicé myslimane, ashtu edhe né bashkési-
té me pakica myslimane.
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Hyrje

Kohét e fundit ka pasur njé pérhapje té zérave qé béjné thirrje
urgjente pér rregullimin e prodhimit té fetvave (dewabit el-fetwa,
tenzim el-ifta) né botén myslimane. Ndoshta thirrja mé e spikatur
u artikulua né Mesazhin e Amanit té korrikut 2005, kur rreth 200
dijetaré myslimané pérshkruan, me kérkesé té Mbretit té Jorda-
nisé Abdullah II, kushtet e nevojshme pér 1éshimin e fetvave legji-
time.! Disa konferenca ndérkombétare me profil té larté kushtuar
késaj, jané mbajtur né vazhdimési qé nga ajo deklaraté e fam-
shme. Dijetarét fetaré dhe intelektualét publiké kané botuar libra
né lidhje me pérhapjen e fetvave anormale (fatawa shadhdhah) dhe
jané pérpjekur té zgjidhnin kété dukuri aktuale (Ashgar 2009; Bin
Bayyah 2007; Jumu‘a 2008; Matar 2009; Qaradawi 2008, 2010).

Shumé myftinj mediatiké jané angazhuar pér té reflektuar mbi
dilemat e léshimit té fetvave né TV satelitore dhe né internet. Gaze-
tat dhe revistat, né té gjithé botén myslimane, shpesh pérmbajné
artikuj dhe géndrime mbi nevojén e organizimit té ifta-sé. Njé diag-
nozeé e posagme e situatés qé duket se pranohet gjerésisht, i tejka-
lon vijat e zakonshme té orientimit fetar dhe politik. Pér aktorét
shtetéroré dhe jo-shtetéroré, qofshin ulema tradicionalég, islamisté
apo shekullaristé, prodhimi i fetvave tani ka dalé jashté kontrollit.
Shpérhapija e tillé ka ¢uar né njé “kaos” (fawda), i cili shkakton “hu-
tim” (hirat) né mesin e myslimanéve dhe késhtu, vérehet njé situaté
shqgetésuese e bashkésisé myslimane bashkékohore.

Né kété artikull sugjeroj qé kjo diagnozé e kaosit éshté mé
pak e qarté sesa mendohet shpesh. Ndérsa e pranoj se gjendja
ekzistuese paraget sfida té ndryshme pér autoritetin fetar, uné
argumentoj se urgjenca qé qéndron né themel té kétyre thirrje-
ve pér rregullim formohet nga njé kuptim specifik i funksioneve

1 Pikat kryesore té Mesazhit té Amanit u mbéshtetén mé pas nga Organizata e
Bashképunimit Islam (OIC) né dhjetor 2005, nga International Islamic Figh
Academy, korrik 2006, dhe nga njé mbledhje e European Muslim Scholars (De-
Kklarata e Topkapisé).
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té fetvasé. E nis nga njé vézhgim i thjeshté: opinionet fetare
kundérthénése kané gené njé tipar i tradités Islame qé nga filli-
mi dhe jo gjithmoné jané perceptuar té pérbéjné njé problem.
Megjithése ¢éshtja nuk mund té trajtohet me gjithé kompleksi-
tetin e saj kétu, uné parashtroj se shumésia e mendimeve fetare
paragqiste kryesisht probleme teologjike dhe ligjore pér juristét
myslimané para-moderné. Teologjikisht, kjo shumési ka shtruar
pyetje né lidhje me natyrén e Vullnetit Hyjnor. Ligjérisht, ka
ngritur mundésiné e pasigurisé né gjykim.

Shumeé juristé, megjithaté nuk kané paraqitur pérgjigje té ké-
nagshme. Nga njéra ané, u theksua diferencimi i nevojshém midis
burimit hyjnor dhe gabimit njerézor (Weiss 1998; Zysow 1984)
dhe, nga ana tjetér, u institucionalizua njé sistem legal pluralist nén
autoritetin e shkollave té shumta juridike (Hallaq 2001; Rapport
2003).2 Juristét para-moderné, me sa duket, jané marré me diver-
gjencén e tillé pa probleme. Shumé heré, madje, ata kané gené té
gatshém ta vlerésonin kété pluralizém té brendshém si njé forcg, si
njé méshiré hyjnore. Ka, pa dyshim, shumé arsye pér rindértimin
aktual té késaj pérhapjeje si njé “kaos”. Né kété artikull, uné ngre
hipotezén se njé shndérrim i tillé i problemit, i lindur nga shumésia
e mendimeve fetare, éshté gjithashtu né rrezik. Uné argumentoj se
fetvaté e sotme konfliktuale nuk paragesin mé, né radhé té paré, njé
problem teologjik ose ligjor, por mé tepér njé dilemé politiko-ideo-
logjike. Uné béj njé pérpjekje kétu pér té identifikuar kété dilemé
dhe pér té treguar se si mund té trajtohet ajo né ményreé produktive.

Pas njé rindértimi shumeé té shkurtér té disa tipareve té asaj qé
uné e quaj “rréfimi i kaosit”, do pérgendrohem né dy nga tiparet e tij
mé té spikatura. Pastaj do té ndalem né gasjen e Jusuf El-Kardavit,

2 Nuk dua té nénkuptoj se nuk ka pasur konflikte né Islamin para-modern.
Ndérkohé gé pluralizmi ligjor tradicional u dha mundésiné shogérive mysli-
mane té pérmbajné kuptimet e ndryshme té ligjit islam, kjo nuk ndodhi pa
férkimet dhe tensionet e veta. Sikurse Sayf al-din Abd al-Fattah e ka theksuar
né njé episod té emisionit “Al-Shari‘ah wa al-Hayat” (“Sina‘at al-Fatwa,” 15 nén-
tor, 2009), organi i Lisan al-‘Arab e njeh, dhe e pérkufizon termin al-tafati si
“luftim ose betejé pérmes fetvave.”
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njé dijetar i shquar bashkékohor islam, ndérhyrjet e té cilit né
shumé c¢éshtje problematizojné parashtrimet themelore té kétij
rréfimi. Mé pas, pérfundoj me disa vérejtje qé lidhin té dy anét e
diskutimit me shqetésimet e pérshkruara mé sipér.

Rréfimi i kaosit

Kaosi ose ¢rregullimi jané metafora mjaft té pasakta. Kéto terma
jané marré nga shkencat natyrore, ku ato tregojné paparashikue-
shméri. Imazhi i kaosit pérdoret shpesh né debatet aktuale rreth
fetvave, pér té pérshkruar njé séré dukurish té ndryshme shogéro-
re. Né diskutimin e méposhtém, uné pérqendrohem né dy ané krye-
sore: ndikimi zhvendosés i mediave té reja dhe politizimi i fetvave.?

Ideja e kaosit éshté vérejtur, ndoshta, mé sé shpeshti né lidhje
me ndikimin e mediave té reja. Deri né vitin 2009, kishte rreth
200 kanale televizive arabe dhe rreth 260 fage interneti islame.*
Sipas rréfimit konvencional, TV satelitor dhe interneti kané sigu-
ruar njé platformé pér ulematé gé té shfaqin publikisht dallimet e
tyre (Mattar 2009). Ndérsa fetva kundérthénése ekzistonin edhe
né té kaluarén, paarritshmeéria e tyre pér shumicén e myslimanéve
mundésonte gé ata ishin té kénaqur me ndjekjen e hoxhallaréve
té tyre vendas. Tani qé pérhapja e mediave masive i ka béré kéto
kundérthénie té dukshme dhe té arritshme pér audiencat e papa-
ra, ato akuzohen se ¢ojné né konfuzion dhe pasiguri.®

3 Kéta dy faktoré, pa dyshim qé nuk na e thoné historiné e ploté. Té tjera elemen-
te, té pérmendura shpesh, pérfshijné ndérlikimin e dijeve, shpejtésiné e ndrys-
himit, futjen e logjikés tregtare, daljen e islamistéve terroristé, dallimin mes
brezave etj.. Kéto nuk mund t'i trajtoj té gjitha kétu.

4 Shih Al-Jazeera’s “Al-Shari‘ah wa al-hayat,” episodi “Sina‘at al-Fatwa” me
Shaykh Abd Allah Bin Bayyah, 15 néntor 15, 2009, http://www.aljazeera.net/
nr/exeres/c4A769dB-3B5F-49BF-A0F0-9c5E9EA76F60).

5 Pér njé ilustrim pamor té kétij problemi, shih tabloné e Yara Qassems né arti-
kullin e Omnia El-Desouki’-t mbi “kaosin e fetvave”, Al-Ahram Weekly, http://
weekly. ahram.org.eg/2011/1033/feature.htm).
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Pér mé tepér, kéto media té reja, shpesh, shihen mé shumé
si instrumente té thjeshta, nga té cilat mund té rrjedhin e mira
dhe e kegja (njé konceptim instrumentist i medias). Pérkundra-
zi, ato jané nénvlerésuar, pasi kané ndryshuar llojet e pyetjeve
qé shtrohen, si dhe aftésité e kérkuara pér té folur né emér té
Islamit (njé konceptim interpretues i medias). Térheqgja dhe
fama, né vend té dijes dhe té pérkushtimit, jané béré pér disa
kriteret kryesore pér 1éshimin e fetvave né botén e re té media-
ve.® Pér té shtuar mé tej problemin, nuk ekzistojné organe rregu-
lluese pér té kontrolluar cilésiné e fetvave té shpérndara pérmes
internetit dhe televizionit satelitor.’

“Kaosi” pérdoret, gjithashtu, pér té folur né lidhje me pasojat
e ndérhyrjes sé perceptuar té politikés né fe. Komentuesit flasin
pér dukuriné e fetvave politike (fatawa musayyasah) dhe politizi-
min e fetvave (tasiyis al-fetwa). Analiza i paraget shpesh Luftén e
Dyté té Gjirit dhe “luftén kundér terrorit” pas 11 Shtatorit si dy
caste thelbésore.® Pushtimi i Kuvajtit nga Sadam Huseini shkaktoi
njé “lufté fetvash” pro dhe kundér operacioneve ushtarake té drej-
tuara nga amerikanét né Gjirin Persik (Haddad 1996). Rritja e
lévizjeve té dhunshme qé vepronin né vitet 1990 né emér té fesé
dhe legjitimonin veprimet e tyre pérmes fetvave, i dhané njé
shtysé té métejshme diskutimit. Ngjarjet e fundit té Pranverés
Arabe u kané dhéné njé urgjencé té shtuar kétyre pyetjeve.’

Njé formulim interesant i kétij problemi té fesé dhe té poli-
tikés mund té gjendet né hyrjen e librit “Njé mijé e njé fetva”, té

6 Shih Usama Umar al-Ashqar, Fawda al-1fta’ (Beirut: Dar al-nafa’is, 2009), 113
dhe “Tashrl’ bi Tajrim al-Fatwa min ghayr al-Mutakhassisin,” Al-Sharq al-
Awsat, June 22, 2006.

7 Shih Salman al-‘Awda, “Mufti al-Fada’iyyat hal min Dabit?”, Islamonline.net; Ali
al-Qurah daghi, “Al-Fatawa al-Mubashirah fi Was?'il al-I'lam,” Islamonline.

8 Pér njé analizé se si fetvaja u mor me diskutimin e “pérplasjes sé qytetérime-
ve” dhe daljen e njé rendi té ri botéror, shih Sayf al-din Abd al- Fattah Isma‘il,
“Fatawa al-ummah wa usiil al-Figh al-Hadari,” Al-Ifta’ fi ‘Alam Maftih. Al Wagqi*
al-Mathil... wa al-Amal al-Murtaja, vol. 1 (Kuwait: Al-Markaz al-‘Alami li al-Wa-
satiyyah, 2007).

9 Né 2011, Al-Jazeera diskutoi lidhjen mes fugaha al-thawrah dhe fuqaha’ al-
sultah né disa emisione.
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Fu'ad Matar, shkruar nga Khalil Ahmad Khalil (Matar 2009: 27-
31). Khalil pérshkruan se si politikat i kané kushtuar prodhimit té
fetvave né kontekstin e shtetit modern kombétar.!® Njé prej atri-
buteve té sovranitetit té shtetit modern kombétar éshté kontrolli
i tij mbi procesin ligjor. Proceset e kodifikimit e kané shndérruar
ligjin islam nga njé ligj i juristéve né njé ligj té shtetit. Khalil sugje-
ron qé kérkimi i legjitimitetit nga shteti modern ka krijuar trysni
mbi dijetarét myslimané pér té justifikuar politikat e tij, duke ¢uar,
késhtu, né njé mosmarréveshje midis fuqive konkurruese té ule-
mave dhe té shtetit. Ngritja e 1évizjes politike islamiste pas Revo-
lucionit Iranian i ka dhéné njé shtysé té métejshme késaj lufte pér
pushtet. Fetvaté jané ngatérruar né kété qéndrim, duke u lékun-
dur midis mbéshtetjes dhe kundérshtimit té regjimeve politike
dhe paaftésisé pér té kryer metabolizmin e tyre. Matar ofron
shembuj té rritjes sé fetvave sektare (a.k.a. talwin al-fetwa), té tilla
si az’harije, vehabije, khumajnije dhe sistanije.

Dukuria e fetvave konkurruese paraget, késhtu, njé “krizé”
mé té madhe brenda institucioneve fetare (Al-Awwa 1998). Me-
dia pérshkruan pérhapjen e késhillave fetare konkurruese si
simptomatike té “konvulsioneve, té garave dhe té grindjeve té
brendshme”, qé burojné nga “faktoré politiké, fetaré, shoqéroré
dhe ideologjiké mé té gjeré” né botén myslimane (“Ba’d al-hakikah
dabt alfatawa, "Okaz, 27/1/2009). Disa vézhgues kané kritikuar
pérpjekjet pér té hequr fetvané nga kontekstet mé té gjera so-
cio-politike té botés myslimane. Sipas intelektualit saudit Issan
al-Haliyan, pérpjekjet pér té rregulluar fetvaté qé nuk bien brenda
kontekstit mé té madh té ligjérimit islam jané té dénuara té désh-
tojné. Shekullaristét né botén arabe e shohin kété pérhapje si njé
simptomeé té valés sé fundamentalizmit qé u pérhap népér vendet
myslimane pas vitit 1967. Megjithése ata nuk jané njémendje me

10  Shih edhe Mu‘taz al-Khatib, “Al-Figh wa al-Faqih wa al-dawlat al-Hadithah: Ish-
kaliyat al-Tanafus bayna Sultatay al-Fatwa wa al-Qaniin,” (2007), http://www:.
almultaka.net/ShowMagqal.php?module=30a1924ae9f288e2154f90c83936ac14
&cat=3&id=51&m=a801508f366c9a149882ebf6c58c91f3.
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kritikén e shekullaristéve ndaj fundamentalizmit, kjo dukuri i ka
béré dijetarét fetaré té pérkushtuar ndaj tradités ligjore dhe ri-
lindjes islame.

Rréfimi i kaosit, né shumé ményra, paraget njé histori térheqé-
se. Edhe nga njé kéndvéshtrim i thjeshté historik, ai duket se pér-
kon gjerésisht me pérhapjen e kanaleve televizive satelitore dhe té
fageve té internetit. Ai u shfaq né kontekstet e politizuara té ¢éshtjes
Rushdie, Luftés sé Dyté té Gjirit dhe sulmeve terroriste té 11 Shta-
torit. Mirépo kjo diagnozé nuk éshté e njézéshme. Né njé diskutim
té fundit né Al-Jazeera, studiuesi nga Mauritania ‘Abd Allah Bin
Bayyah (nénkryetar, Bashkimi Ndérkombétar pér Dijetarét Mysli-
mané) duket se e relativizon problemin duke pohuar se sfidat qé
prekin fetvaté né njé boté mediatike nuk ndryshojné nga ato gé ndi-
kojné né politiké, né ekonomi dhe né fusha té tjera.!! Gjaté njé inter-
viste pér njé gazeté lokale, Myftiu i Egjiptit Ali Xhumu’a deklaroi se,
né té vérteté, shumé pak fetva bashkékohore gabojné.'? Ai dalloi
qarté midis fetvasé dhe ligjérimit fetar né pérgjithési. Pér mé tepér,
ai minimizoi ndryshimet midis myftinjve, duke i portretizuar ato si
ndryshime té thjeshta né ményrén se si formulohen dhe kuptohen
pyetjet dhe jo si rrjedhim i ményrave konfliktuale té interpretimit
té ligjit islam. Kéto deklarata 1éné té kuptohet se diagnoza e kaosit
té fetvasé nuk éshté aq e qarté sa duket ndonjéheré.

Qasja alternative e Jusuf El-Kardavit

Né kété pjesé, uné analizoj rréfimin “alternativ” té Kardavit pér fet-
vané. Interesimi i tij né kété zhanér éshté i njohur, duke pasur pa-
rasysh botimin e katér véllimeve té€ mendimeve té tij personale fe-
tare, “Fatawa Mu‘asirah” (Fetva bashkékohore), si dhe pérpjekjet e

11  Shih Al-Jazeera’s “Al-Shari‘ah wa al-hayat,” episodi “Sina‘at al-Fatwa.”
12 Ethar Shalaby, “Léshimi i fetvave jot e sakta ndodh shpesh thote kryemyftiu Ali
Gomaa,” The Daily News Egypt, September 9, 2007.
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tij pér té siguruar udhézime té pérshtatshme metodologjike pér
léshimin e fetvave. Mbi kété té fundit, kemi prej tij tre libra: “Al-Fat-
wa bayna al-Indibat wa al-Tasayyub”, botuar fillimisht né revistén
“Al-Muslim al-Mu'‘asir” (dhe né formatin e librit mé 1988); “Mujibat
Taghayyur al-Fatwa fi Asrind” (2008); dhe “Al-Fatawa al-Shadh-
dhah” (2010). Pér mé tepér, ai shpesh ka diskutuar pér pérmasat
dhe aspektet e ndryshme té fetvasé gjaté paragitjeve té tij javore né
“Esh Sheri‘ah we el-Hajat". Uné mbéshtetem né transkriptimet e
disa prej kétyre episodeve, si dhe té librave té lartpérmendur.

Té pérshkruash gasjen e tij si “alternative”, mbase kérkon njé
shpjegim. Kardavi éshté pjesé e shumé aktoréve dhe e rrjeteve qé
béjné thirrje pér rregullimin e fetvave.’® Ai ka marré pjesé dhe ka
gené i pérfshiré né organizimin e konferencave qé kérkojné té kun-
dérshtojné pérhapjen e mendimeve fetare konkurruese. Ai mbajti
fjalimin hapés né simpoziumin e Kuvajtit 2007 mbi “El-Ifta‘ fi Alem
Maftiih” (Dhénia e fetvave né njé boté té hapur) dhe kontribuoi me
njé artikull né konferencé (Qaradawi 2007). Pérderisa njé nga pér-
gjigjet e ulemave ndaj kaosit té perceptuar té fetvave ka qené qgé té
institucionalizojé késhillat kolektive té fikh-ut, Kardavi shpesh ka
gené né krye té nismave té tilla. Pérvecse éshté themelues dhe drej-
tues i Bashkimit Ndérkombeétar té Dijetaréve Myslimané (IUMS), si
dhe i Késhillit Evropian pér Fetva dhe Kérkime (ECFR), ai rregu-
llisht merr pjesé né seancat e késhillave ndérkombétare té fikh-ut
me bazé né Arabiné Saudite. Késhtu, ai i njeh qarté shumé nga shqe-
tésimet e atyre qé mbéshtesin rregulloren.

Sidoqofté, si¢ pérpigem té tregoj, rréfimi i tij ndryshon nga
rréfimi i kaosit né disa ményra té réndésishme. Pér shembull,
pér dijeniné time, Kardavi kurré nuk e ka pérshkruar gjendjen
aktuale si njé “kaos”, madje as edhe kur u nxit pér ta béré kété
nga prezantuesii “Esh SherT’'ah ve el-Hayat” né njé episod té cilin

13 Kardavi ishte né mesin e 24 dijetaréve kryesoré qé miratuan Mesazhin e Am-
manit duke iu pérgjigjur pyetjeve té mbretit mbi pérkufizmin e myslimanit,
tekfirit dhe cilésive té duhura pér té dhéné fetva. (“The Amman Message,” vi.)
“Fatwas of the ‘ulama,” http://www.ammanmessage.com/.
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producentét e quajtén “Fawda” el-Fetavu”. Ndryshe nga shumé
bashkékohés té tij, ai nuk duket se e sheh kété si njé problem té
pazgjidhshém. Pérkundrazi, ai shkroi kohét e fundit se zgjidhja e
tij éshté, né té vérteté, shumé e thjeshté.

Duhet pranuar gé né fillim se angazhimi i Kardavit me prob-
lematikat e fetvave rregullohet nga pozita e tij si myfti i medias
globale. Pérdorimi i medias ka qené integral né veprimtarité e tij
si njé dijetar fetar dhe si udhézues moral. Librat e tij (koleksionet
e fetvave dhe reflektimet teorike mbi fetvaté) tashmé jané pér-
mendur. Q€ nga viti 1996, ai ka gené edhe i ftuari kryesor né emi-
sionin kryesor té Al-Jazeera-s “Esh-Sher1‘ah ve el-Hayat.” Krijimi i
njé fageje personale uebi (www.Qaradawi.net) né vitin 1997 ishte
njé veprim pionier. Mbéshtetja e Kardavit né mediat masive pér té
kapércyer hapésirén dhe kohén, ka krijuar njé grup té veganté
tensionesh qé po vazhdojné ende. Pér shembull, si té pajtohet
theksi né kontekstin lokal (fikh al-waki) pér 1éshimin e fetvave me
pozitén e tij té njé myftiu global? Si té imitojmé refuzimin e Imam
Malik ibn Anas pér t'iu pérgjigjur pyetjeve (té cilat Kardavi dhe té
tjerét shpesh i citojné), gjaté transmetimeve té drejtpérdrejta né
kété program té vecanté televiziv, ose shkalla né té cilén theksimi
i pérséritur i ixhtihadit dhe texhdidit mund té ndihmojé né mini-
min e qéndrueshmérisé sé veté strukturave té afta pér té ruajtur
autoritetin fetar, gé ai, né ményré té qarté, kérkon t'i ruajé.

Studiuesit tradicionalé myslimané me qasje té gjeré né inter-
net dhe né televizionin satelitor, shpesh, jané disa nga kritikét mé
té ashpér té ndikimit té medias sé re né strukturat e autoritetit
fetar. Kardavi, megjithaté, nuk éshté mes tyre, sepse ai operon me
njé konceptim asnjanés té teknologjive mediatike. Kuptimi i tij
pér pérhapjen e fetvave kundérthénése duhet té gjendet diku
tjetér. Né 150 faqet e tij “Al-Fatawa al-Shadhdhah”, paraqitur filli-
misht né janar 2009 né konferencén e Mekés mbi “Fetvané dhe
rregullat e saj”, ai ofron njé numér shpjegimesh alternative pér
kété dukuri (Qaradawi 2010: 127-43). Né kété libér, Kardavi fillon
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duke e vendosur kété ¢éshtje brenda kontekstit té saj historik.
Duke pranuar se fetva anormale kané ekzistuar gjithmoné, ai vé
né dukje, mé pas, gjashté arsye kryesore pér kété dukuri: munge-
sa e kualifikimeve té duhura té myftiut, mungesa e respektit pér
specializimin né fikh, nxitimi (al-tasaru) pér té léshuar njé fetva,'*
lidhja e tepruar me mendimin e dikujt (al-i'jab bi alra’l) me mun-
gesén e vullnetit pér té debatuar, motivet politike (al-ahwa ‘al-
siyaslyah) dhe pérdorimii i tepruar té maslahahut. Ndérsa kéto
shpjegime jané né pérgjithési konvencionale, ato, né ményré ka-
rateristike, e zhvendosin vémendjen toné drejt ndikimit té media-
ve té reja dhe drejt céshtjeve té hermeneutikés. Megjithése ai, né
pérgjithési, duket se pajtohet me mendimin gé fetvaté nuk jané
(ose nuk duhet té jené) sektare, Kardavi nuk kérkon té minimizojé
ndryshimet né qasjet juridike ose t'i fajésojé ato ekskluzivisht pér
mungesén e kualifikimeve té duhura. Fetvaté e léshuara nga stu-
diues jo té kualifikuar (d.m.th., ata g€ jané té pérgatitur né letérsi,
né histori, né filozofi, né ligjin pozitiv ose né shkencat islame pér-
veg fikhut)®® nxjerrin mé pak se tri faqe té pérgjithshme diskutimi
dhe pa ndonjé shembull konkret (Qaradawi 2010: 26-28).16 Ai
duket se pranon “ndérhyrjen” e studiuesve jo té kualifikuar si njé
tipar i pashmangshém i jetés shoqérore, pasi ka ndérhyrés né “té
gjitha artet, disiplinat dhe profesionet” (f. 27).

Shumica e fetvave bashkékohore, qé ai, né kété libér, i dallon
si anormale, duket se jané produkt i dijetaréve té kualifikuar. Ai
i konsideron kéto ndryshime si rezultat té temperamentit, té

14  Nédallim nga shumé té tjeré, Kardavi nuk e lidh shpejtésiné me afrueshmériné
e televizionit. Mé shumé, ai e sheh si problem shpejtésing, me té cilén shumé
myftinj 1éshojné fetvaté, si njé problem psikologjik dhe moral, gé buron nga
dashuria e tyre e gabuar pér famé. Shih Yusuf Qaradawi, Al-Fatawa al-Shadh-
dhah, Cairo: Dar al- Shurugq, 2010), f. 132.

15 Ky pretendim éshté paksa ironik, pérderisa veté Kardavi paraqitet né disa
garge myslimane mé shumeé si thirrés, sesa si jurist.

16  Né “Al-Fatawa al-Shadhdhah”, Karadavi diskuton ixhtihadin e presidentit té
fundit tunizian Habib Bourguiba mbi ndarjen e pjeséve té trashégimisé njésoj
mes véllezérve dhe motrave. Ai e citon kété shembull jo si njé fetva nga njé
myfti i pakualifikuar, por si njé zbatim i ixhtihadit jashté fushés sé vet té ligjsh-
me.
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ndjeshmeérisé dhe té hermeneutikés individuale té dijetarit Iéshues
midis atyre qé favorizojné shkrimin dhe atyre gé i japin pérparési
frymés sé ligjit, atyre qé theksojné tejsar-in dhe atyre qé theksojné
konformitetin, etj. Ndérsa Kardavi e konsideron qartazi njé gasje
mé té pérshtatshme se té tjerat (si né parime, ashtu edhe né baza
kontekstuale: qasja tejsar, qé lexon tekstet me njé vizion mekasidas,
éshté mé afér praktikés sé Profetit dhe mé e pérshtatshme né rre-
thanat tona bashkékohore, ku devotshméria éshté béré aq e véshti-
ré pér t'u praktikuar), ai nuk i delegjitimon qasjet e tjera si joislame
ose jo-autentike.

Kardavi, gjithashtu, i éshté drejtuar rregullimit né programin
e tij té pérjavshém bisedimor!” Duke pasur parasysh se si rréfimi
aktual i “kaosit”, shpesh, e konsideron ndérhyrjen e politikés né
formulimin e fetvave si njé tipar Kryesor, le t€ marrim parasysh
pérgjigjen e tij ndaj idesé qé kéto duhet té dallohen. N€é episodin e
transmetuar mé 10 janar 2010, “Fetvaja dhe Politika”, Kardavi u
pyet pér té shqyrtuar mundésiné e ndarjes sé fetvasé nga politi-
ka.!’® Kjo u nxit nga njé fetva e léshuar nga Shejhu i Ezherit Mu-
hammad Sayyid Tantawi (vd. 2010) né emér té Majma al-Buhtith
al-Islamiyah, qé lejon ndértimin e njé muri qé do té ndante Egjip-
tin nga Gaza (duke mbyllur késhtu tunelet qé lidhnin Gazén me
botén e jashtme). Episodi éshté i pazakonté, si i vetmi rast qé uné
jam né dijeni, né té cilin prezantuesi (ose producenti) sfidoi vazh-
dimisht piképamjet e Kardavit. Pyetjet u bashkuan né ményré té

17  Mbi studimet e Kardavit né “Al-Shari‘ah wa al-hayat”, shih Noah Feldman, “Sha-
ri‘a and Islamic Democracy in the Age of Al-Jazeera,” né Shari’a: Islamic Law in
the Contemporary Context, ed. Abbas Amanat and Frank Griffel (Stanford: Stan-
ford University Press, 2007); Ehab Galal, “Yusuf al-Qaradawi and the new Is-
lamic TV,” né The Global Mufti: The Phenomenon of Yusuf al-Qaradawi, ed. Bet-
tina Graf dhe Jakob Skovgaard-Petersen (London: Hurst, 2009); Anne- Sofie
Roald, “The Wise Men: democratization and gender Equalization in the Islamic
Message: Yusuf al-Qaradawi and Ahmad al-Kubaisi on the Air,” Encounters 7,
no. 1 (2001); Jakob Skovgaard-Petersen, “The global Mufti,” in Globalization
and the Muslim World: Culture, Religion, and Modernity, ed. Birgit Schaebler
and Leif Stenberg. Syracuse: Syracuse University Press, 2004.

18 Gjendet né http://www.aljazeera.net/nr/exeres/EEA730dd-B44F-4888-
B19F-1668FA6E1444.
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njépasnjéshme né njé pérpjekje pér té marré njohjen e tij té njé
forme té ndarjes midis fesé dhe politikés, njé ndarje qé Kardavi e
kundérshton:'? “A éshté e mundur gé feja té hyjé né fushén e poli-
tikés?” “Nése gjuha dhe logjika e politikés ndryshojné nga ato té
fikhut, si mund té trumbetojé tjetri?” A nuk éshté e nevojshme té
béhet dallimi midis fushave té fesé dhe té politikés? “A nuk duhet
gé myftiu ta kuptojé shkencén e politikés para se té flasé pér poli-
tikén?” “A nuk duhet gé myftiu té vetépérmbahet nga léshimi i fe-
tvave pér pjesémarrjen né zgjedhje ose pér ndértimin e murit?”
“Cilat jané bazat ligjore fetare pér shpalljen e ndértimit té murit té
ndaluar?” “A nuk ishte lufta e fetvave gjaté pushtimit té Irakut né
Kuvajt njé prové e manipulimit politik té fesé?” Né pérgjigjet e tij,
Kardavi kémbénguli né natyrén térésore té Sheriatit, sepse ajo
sundon mbi té gjitha veprimet totalizuese té subjektit moral (al-
sharr’ah hakimah’ ald jami ‘af’al al-mukallafin). Logjika e fikhut e
mposht até té politikés (al-fikh huwa al-imkim). Ai argumenton se
termi fetava sijasije pérdoret né ményré té pasakté pér té pér-
shkruar fetva qé pérputhen me déshirat e sundimtarit, pa-
varésisht nése ato jané té mbéshtetura ose jo. Myftinité duhet t'i
béjné géndresé pérpjekjes pér té kufizuar diskutimet politike
ndér politologé té specializuar, ashtu si¢ u béjné géndresé pér-
pjekjeve pér té mbajtur debatet rreth drejtimit té ekonomisé té
kufizuara vetém pér ekonomistét. Ata duhet ta studiojné ¢éshtjen
me kujdes (fikh al-waki) dhe mund té mobilizojné lloje té ndry-
shme té ekspertizés, pér té kuptuar até qé éshté né lojé, por né fund
té fundit, ata duhet té léshojné njé fetva dhe té vendosin ¢éshtjen.
Kardavi mendon se ideja e politizimit té fetvasé éshté tepruar
shumé. Edhe gjaté pushtimit té Irakut né Kuvajt, fetvaté e léshuara
nga myftinjté né secilin vend mysliman pasqyrojné kryesisht ndiki-
min lokal té konfliktit rajonal dhe jo politikat e secilit shtet.

19 Ky refuzim parimor pér té pranuar njé ndarje mes fesé dhe politikés nuk e bén
Kardavin njé mbrojtés té shtetit teokratik. Pérkundrazi, piképamjet e tij mbi
demokraciné jané té buta dhe né dukje duke lévizur. Mbi piképamjet e tij mbi
demokraciné islame shih Feldman, “Shari‘a and Islamic democracy,” 2007.
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Mosgatishmeéria e jashtézakonshme e Kardavit pér té 1éshu-
ar fetva kundérthénése, si njé problem né kété episod, duket se
lidhet me besimin e tij, té pérséritur né ményré periodike, né
aftésiné e myslimanit pér té béré dallimin midis mendimeve té
dijetaréve té vérteté dhe atyre té sfiduesve té tyre jo-autentiké.
Ai, pra, sfidon lidhjen e postuluar shpesh midis fetvave kundér-
thénése dhe konfuzionit t€ masave. Pérve¢ hutimit, pérgjigjet
standarde té myslimanéve pér pérhapjen e fetvave né té gjithé
botén islame kané gené ironi, sarkazém dhe kritika té drejt-
pérdrejta. Njé konceptim i vecanté i efekteve té fetvasé duket se
po luhet kétu. Kardavi nuk sheh ndonjé lidhje té drejtpérdrejté
midis aktit té fjalimit té myftiut dhe praktikave té myslimanéve,
sepse fetvaté jané efikase vetém pér aq kohé sa myslimanét ven-
dosin té veprojné sipas tyre. Ai beson se myslimanét kané veté-
dije té mjaftueshme fetare pér té béré dallimin midis mendime-
ve kundérthénése dhe pér té vepruar me pérgjegjési. Kjo, ndo-
shta, géndron né bazé té konceptit té tij té rregullimit té fetvave
si dicka e thjeshté, né krahasim me digka té véshtiré, qé kérkon
vetém njé koordinim minimal midis dijetaréve fetaré.

Pérfundim

Pérhapja e mendimeve kundérthénése fetare éshté béré njé
¢céshtje gendrore e debatit si né shogérité me shumicé mysli-
mane, ashtu edhe né bashkésité e pakicave myslimane. Supozi-
met gé drejtojné kété debat, megjithaté, rrallé jané shqyrtuar
seriozisht. Né kété punim, uné kam gené kryesisht i shqetésuar
me dy ¢éshtje kryesore té rréfimit té kaosit: ndikimi i medias sé
re dhe politizimi i fetvasé. Duke theksuar fragmentimin e autori-
tetit té shkaktuar nga teknologjité e reja mediatike, si dhe duke
béré njé dallim normativ midis sferave té fesé dhe té politikeés,
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myslimanét kané huazuar termat e tyre nga kategorité kryesore
shkencore shogérore peréndimore. Njé lexim i afért i shkrimeve
té studiuesve islamé zbulon disa nga tensionet dhe problemet e
genésishme né kéto kategori. Ideja qé fetvaja nuk duhet té poli-
tizohet, presupozon té kuptuarit e marrédhénies sé duhur midis
fesé dhe politikés, qé ndonjé mysliman mund té mos jeté i gat-
shém ta pohojé. Fuqia e kritikés sé fetvasé politike zhduket kur
dikush thjesht refuzon, ashtu si Kardavi, té pranojé njé ndarje
parimore midis dy sferave.

Ndikimi i mediave té reja éshté, gjithashtu, mé i dyvlershém
sesa paragitet ndonjéheré. Ndérsa éshté e garté se né kushte té cak-
tuara, teknologjité e reja mund té ndihmojné né zhvendosjen e au-
toritetit fetar, éshté gjithashtu e qarté se media e re u ka mundésuar
aktoréve dhe institucioneve tradicionale té shtrijné ndikimin e tyre
dhe té arrijné audienca mé té médha.?’ Nga njéra ané, ato duket se
nuk i japin drejtési pérmbajtjes sé jashtézakonshme qé myslimanét
kané ushtruar gjaté pérdorimit té teknologjive mediatike, pérfshiré
shtyrjen e tyre pér studiuesit e njohur fetaré. Nga ana tjetér, studiu-
esit myslimané kané arritur, kryesisht, té ruajné autoritetin fetar
jashté fushés sé shtetit komb, pavarésisht trysnive té jashtézakon-
shme pér t'u asimiluar né kornizén e tij. Njé shkallé e crregullimit
mund té duket se éshté njé ¢cmim i pashmangshém pér té vazhduar
té mbéshtetemi te fuqgité vetérregulluese té tradités diskursive isla-
me. [u ktheva shkrimeve té Kardavit pér té ndérlikuar rréfimin e
kaosit. Né vend gé t'u shmangen pyetjeve té véshtira, studiuesit
myslimané si Kardavi kané gené té gatshém té njohin rolin e
temperamentit dhe té ndjeshmérisé né formésimin e mendimeve
té ndryshme fetare. Nga ana tjetér, kjo njohje i ka lejuar ulematé té
ruajné dhe té kultivojné njé hapésiré té pérbashkét té debatit
shkencor. Studiuesit e fes€¢, megjithaté, duken té gatshém pér té
trajtuar njé grup tjetér pyetjesh, té lidhura me fetvané. Sipas tyre,
integriteti i fetwasé, si njé instrument pér té kumtuar Vullnetin

20  Pér njé diskutim té dobishém té impaktit té mediave té reja shih Charles Hirs-
chkind, The Ethical Soundscape (New York: Columbia University Press, 2006).
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Hyjnor, prek, si¢ vetékuptohet, ndértimin e tij, duke kapércyer cdo
shqgetésim sektar dhe ideologjik. Ideja e fetvasé si njé realitet qé
géndron disi mbi politikén, duket, té paktén pér mendimin e tyre,
té jeté celési pér ruajtjen e tradités juridike islame.

Por kjo piképamje ¢on né njé ngérc, sic u pa gjaté diskutimeve
mbi “Al-Sheria ue al-Hayat”. Ngurrimi i ulemasé pér té zbuluar dhe
reflektuar mé tej né orientimet themelore ideologjike dhe angazhi-
met politike qé drejtojné kérkimin e myftiut pér ligjin e Zotit né
ményrén qé ka béré Khaled Abou el-Fadl, pér shembull, né librin
“Té flasésh né emér té Zotit", tani po vihet seriozisht né prové, pér
shkak té ndérthurjes sé ndérlikuar té fesé dhe té politikés.?! Shpesh,
nevoja e shprehur pér té shpikur njé kuptim té duhur té realitetit
(fikh al-waki), éshté e pamjaftueshme kétu, pasi perceptimet e rea-
litetit gjithmoné ndérmjetésohen, tashmé, nga kéto orientime dhe
angazhime. Si¢ kané theksuar sociologét, realiteti éshté njé kon-
strukt shoqgéror. Ato, aktoréti vlerésojné si dukuri qé gjenden jashté
kontrollit té tyre; me fjalé té tjera, “realiteti” ndryshon nga individi
né individ. Fikh el-vaki‘ as e shqyrton kété konstruksion dhe as nuk
méson se si té shndérrohen kushtet ekzistuese shogérore dhe té
ribéhet bota. Akuza e zakonshme e ngritur nga myftinjté ndaj studi-
uesve gé “nuk arrijné té marrin parasysh realitetin” né fetvaté e
tyre, shpesh, shmanget nga ¢éshtjet themelore.

Ideja e fetvasé si qéndrimi mbi politikén, ishte, mbase, mé e
besueshme kur ajo nuk ishte mé shumé se njé instrument qé merre;j
kryesisht me ¢éshtjet e shpétimit. Sot, megjithaté, ajo éshté ngulitur
gjithnjé e mé shumeé né procese qytetéruese qé kérkojné jo vetém té
formojné vetveten morale, por edhe té krijojné qytetaré moderné.?
Si¢ shprehet dijetari fetar Usama Umar el-Ashkar né njé libér té
fundit, fetvaté duhet té edukojné, té udhézojné, té qytetérojné dhe
té japin ndihmesé né zhvillimin politik, ekonomik dhe shogéror té

21  Mund té lexohet megjithaté shpérhapja e sotme e diskutimeve akademike mbi
mekasid esh-sheria si njé pérpjekje pér té zgjidhur kété céshtje.

22 Armando Salvatore e mbrojti kété ide né kontekstin e ngrirjes islame né Egjipt
né kapércyellin e shekullit XX.
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kombeve myslimane (Ashagar 2009). Kéto pritje e kané zgjeruar
rolin e fetvasé pértej kompetencave té saj tradicionale. Megjithaté,
shndérrimi qé ato nénkuptojné, rrallé pranohet.

Njé ményré pér té kuptuar kété shndérrim, éshté pérmes
funksionalizimit.?® Fetvaté jané térhequr nga kontekstet e tyre
origjinale dhe jané vendosur né ményreé strategjike né projekte té
geverisjes shogérore. Procesi jo vetém qé e bén idené e “fetvasé sé
vendosur disi mbi politikén” gjithnjé e mé té brishté, por rindér-
ton edhe problemin e mendimeve té ndryshme. Nén konfigurimin
e sotém, njé nga funksionet e fetvasé éshté gé té mundésojé forma
té mobilizimit kolektiv pér njé larmi projektesh gytetéruese. Ndo-
shta éshté mosgatishmeéria e tradicionalistéve, e islamistéve dhe e
shekullaristéve gé té heqin doré nga fetvaja pér qéllime té mobili-
zimit kolektiv, ajo ¢cka géndron né themel té marréveshjes sé tyre
intriguese pér diagnozén e “kaosit té ifta-sé bashkékohore”. Mé
thelbésisht, megjithaté, éshté pa dyshim njé njohje e gabuar e llo-
jit té problemit, té pérfagésuar nga fetvaté kundérthénése, ajo qé
e bén shpesh dukuriné té duket kaq e pazgjidhshme.
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Diskutim

Diskutues: Jamal Barzinji

Uné e pérgézoj Alexandrin pér kété kumtesé cilésore. Kaosi né fet-
va éshté vetém njé pasqyrim i kaosit né veté umetin. Ndérsa ume-
ti kthjellohet, uné mendoj se kjo do té funksionojé vetvetiu. Qeve-
rité dhe sundimtarét nuk u besojné njerézve dhe nuk kané té
drejté té nisin ifta. Ajo qé mungon, éshté njé platformé, né té cilén
té mund té zhvillohet debati. Derisa regjimi i ri té vinte né fuqi né
Turqi, nuk kishte asnjé vend mysliman, né té cilin mund té ndodh-
te njé debat i liré, njé qasje qé mund té margjinalizonte piképam-
jet ekstreme dhe té linte hapésiré pér debate kuptimplota.

Uné mendoj se Shejh Yusef nuk u tregua mé me gisht né ato
fetva té lIéshuara pér té kénaqur njé sundimtar. Né Arabiné Saudi-
te ekzistonte njé friké e vérteté se Saddam Hussein do té pushton-
te vendin dhe kishte njé konfuzion té singerté, por Shaykh Tan-
tawi u pérball me njé regjim té paméshirshém dhe nuk kishte
zgjidhje. Mendoj se vetém Allahu e di se ¢faré kishte né zemrén e
tij. Uné e respektoj géndrimin e tij se umeti éshté ballafaquar
gjithmoné me fetva qesharake, por kjo nuk ka té béjé me umetin
deri mé tash, duke pasur parasysh qgé tani, ai éshté nén trysni nga
Peréndimi pér terrorizém, ose ndoshta nga ndjeshmeéria joné mé
e madhe. Uné mendoj se Tantawi ishte njé njeri i singerté, gé pér-
pigej té trajtonte me singeritet pyetjen pa u tjetérsuar nga regjimi.

Nuk mendoj se njé doré e padukshme rregullon iftané. Pér-
kundrazi, éshté njé doré shumé e dukshme. Besoni tek umeti.
Tregohuni té durueshém, gé studiuesit té rregullojné njéri-tje-
trin pérmes debateve té tyre.

Diskutues: Imad-ad-Dean Ahmad

Si oferta dhe kérkesa, ashtu edhe ndérmjetésimi i ¢gmimeve, e
dallon “vendin e tregut té ideve” nga tregjet e zakonshme. Media
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e re nuk shkakton probleme té kaosit, por i acaron ato, duke ulur
kostot e kérkimit dhe té 1éshimit té fetvave. Kardavi éshté i sakté
kur thoté se myftiu éshté efikas vetém pér sa kohé qé pasuesit e
tij jané té gatshém té veprojné sipas mendimit té tij. Po deri né
¢faré mase éshté politike pagartésia e tij?

Caeiro Uné nuk doja ta qarkulloja kété kumtesé, sepse éshté
kaq kaotike. Pyes veten se deri né ¢faré mase, perceptimi se ek-
ziston njé krizé e re, ndodh pér shkak té idealizimit toné té sé
kaluarés dhe né c¢faré mase kané njé agjendé njerézit qé pérsh-
kruajné njé krizé. Pyes veten se né cfaré shkalle éshté epérsia
ushtarake e Peréndimit. Kjo éshté kriza. Ndoshta ne i kushtojmé
shumé vémendje késaj. Njerézit, ndonjéheré, mendojné se kriji-
mi i njé késhilli suprem té iftasé do té zgjidhé problemin. Uné e
vé né dyshim kété. Ndoshta éshté dicka e miré qé 1éshimi i njé
fetvaje nxit njé kundér-fetva. Piképamja e kundért duket autori-
tare. Mé pélgen nocioni i Dr. Jamal-it pér “dorén e dukshme” qé
¢on né njé konsensus pérfundimtar me kalimin e kohés.

Ndérsa “tregu” éshté njé metaforé e zakonshme né socio-
logji, ai éshté njé instrument dembel. Nése nuk ka ndérmjetésim
té cmimeve, atéheré a éshté me té vérteté njé treg? Ndoshta du-
het té jeté né gendér té vémendjes publiku dhe jo tregu. Motivet
e Kardavit mund té jené politike, por ai éshté i vetédijshém pér
nevojén pér té Krijuar njé mendim islam té zbérthyer. Ne té gji-
thé veprojmé né njé boté té politizuar, por ndoshta ai éshté mé i
gatshém té pérfshihet né diskutim sesa disa té tjeré.

Diskutim i Pérgjithshém

- Njé masé e kaosit éshté e nevojshme dhe e shéndetshme.
Mund té jeté e dobishme té kesh njé autoritet, si njé késhill
suprem teé iftasé, aty ku éshté e nevojshme, por ajo qé éshté

136



Rregullimi i fesé, organizimi i politikés / A. Caeiro

me té vérteté thelbésore, éshté karakteri i myftiut. Njerézit
hezitojné té japin fetva, nga frika se mund té béjné njé ga-
bim te njerézit ose te Zoti. Alternativa ndaj kaosit éshté
dicka shumé mé e keqge. Gjithmoné ka té etur pér té zévendé-
suar kaosin me diktaturén. Ndoshta duhet ta shikojmé kao-
sin si njé forcé krijuese.

Dallimi midis Tantavit dhe Kardavit pér murin e Gazés
mund té jeté njé shembull i ndryshimeve pér shkak té
shprehjeve té pérdorura.

Pa hedhur poshté sugjerimin se njé metaforé alternative
ndaj tregut éshté e nevojshme kur flitet pér kontestimin
publik té ideve, ajo metaforé e vecanté mund té zbatohet,
gjithashtu, pér furnizimin me gjak, i cili éshté, po késhtu, njé
treg pa ndérhyrje né ¢mim. Pas fatkeqésive, kur rritet nevo-
ja pér gjak, rritet edhe furnizimi. Kur kriza té keté mbaruar,
oferta dhe kérkesa bien. Tregu mund té jeté metafora e pér-
shtatshme, sepse ekziston furnizimi dhe kérkesa pér fetva.
A po flasim pér kaos apo pér larmi? A ka ndonjé vend né
artikull pér unitet né larmi? Shoqéria tradicionale islame u
ndértua mbi larminé. Modernizmi duket se e sheh larminé
si shpérndarés, si njé kércénim. Té shohésh kaosin e fetvasé
si njé kércénim, ngjan pak me komunistét, qé e shohin mé
shumeé se njé markeé sapuni né raft si njé kércénim.

Né demonstratat e médha kundér luftés né Irak, asnjé paru-
11é e vetme nuk e mbéshteti Sadam Huseinin. Ndoshta kjo
larmi nuk éshté kaos, por mé tepér njé méshiré pér umetin.
Elefanti né dhomé po pérfshihet né terrorizém mbéshtetur
né fetva. Vendosja e myftinjve nén njé autoritet té vetém,
nuk mund té jeté né frymén e Islamit.

Ndoshta disa fetva jané tronditése, sepse trajtojné tema qé
nuk jané diskutuar pér njé kohé té gjaté.

Kaosi éshté né natyrén e ifta-sé. Kriza vjen nga thelbi i fet-
vase.
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Duket se ekziston njé aftési publike né umet pér té€ marré gjith-
moné njé rrugé té mesme dhe pér té hedhur poshté prirjet ek-
stremiste. Pér shembull, grupet shiite qé kané mbijetuar dhe
kané vepruar miré, jané mé té moderuarit. Té tjerét ose jané
zhdukur, ose jané flakur né skaj. Edhe né sufizém, Ibn al-Arabi
éshté Shejh al-Akbar pér njé pakicé mjaft té vogél té studiuesve
sufisté. Ekziston njé nivel, né té cilin ixhma-ja operon dhe
mbéshtet hadithin: “Umeti im nuk pajtohet né gabim”.

Kaosi nuk éshté larmi. Fauda nuk éshté tabi’ah. Kaosi éshté
ai qé nuk mund té parashikohet ose té rregullohet, si moti
afatgjaté. Kaosi krijues i larmisé éshté pozitiv.

E kundérta e kaosit éshté kozmosi, jo kontrolli, por rendi.
Pse duhet qé njé késhill té shihet si njé alternativé ndaj kao-
sit? Pse nuk mund t'i kesh té dyja: 1éshimin e hapur té fetva-
ve, por gjithashtu té kesh késhilla té shumta fetvaje.

Do té vlerésohej nése ky institucionalizim mund t'u jepte
njé rol myslimanéve né Shtetet e Bashkuara.

A éshté kaosi pérkthimi i duhur i fauda, i cili vjen nga njé
rrénjé qé i vendos té gjithé né té njéjtin nivel, anarkist né
krahasim me hierarkiné?

Pértacia né metafora éshté njé referencé pér termin “logjika
e tregut”, i cili, né té vérteté, nuk thoté asgjé, pasi ka tregje té
shumeéfishta me logjiké té shuméfishté. Duhet té shikohet mé
tej céshtja e entropisé shoqérore. Kaos do té thoté paparashi-
kueshméri, gé éshté né natyrén e botés shogérore. Thjesht té
kesh njé fage né internet, nuk e bén até té barabarté me té
gjithé té tjerét me njé faqe né internet. AMJA (Shoqata e Juri-
stéve Myslimané né Ameriké) éshté e vendosur né té gjithé
botén. Si e pérfshijné anétarét e saj piképamjen gé fetvaja du-
het té pérgjigjet pér kohérat dhe vendet lokale? Ka njé di-
mension ndérmjet brezave né kété perceptim té kaosit. Fale-
minderit pér dallimin midis krizés dhe kaosit! Uné do ta jap
até mendim. Ekzistojné koncepte té ndryshme té rendit qé
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duhet té historizohen dhe myslimanét duhet té pyeten se si e
konceptojné rregullin.

Bibla thoté se giejt dhe Toka ishin né kaos derisa Zoti impo-
noi kozmosin.

Ajo gé i mungon nocionit té kaosit, éshté lidhja e shumésisé
me nocionin e mungesés sé kualifikimeve té studiuesve. Ek-
ziston njé kuptim i drejtpérdrejté krahasuar me njé géllim.
Kur Kardavi u thoté njerézve té votojné, ata pyesin pér ké
duhet té votojné. Ai sugjeron ata qé e kundérshtojné homo-
seksualitetin, por nuk ka parti té tilla né Francé.

Njé dijetar mund té débohet nga vendi i tij ose té vritet si
apostat pér shkak té fetvasé sé tij.
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Fetvaja né epokén e globalizimit
Moustafa Kassem

Pérmbledhje

Léshimi i dekreteve fetare éshté njé nga format e fundit té prekshme
té ndikimit qé dijetarét tradicionalé islamé mbajné né njé epoké
post-moderne té shekullarizimit né rritje. Bashkésité myslimane né
zgjerim, qé jetojné si pakica né shoqériné peréndimore, po pérballen
me njé krizé identiteti ndérsa pérpigen té asimilohen dhe nuk jané
mé aq pranuese ndaj formave konvencionale té autoritetit fetar sic¢
ishin breznité e méparshme. Po késhtu, qytetarét e vendeve me shu-
micé myslimane jané burime sfiduese té udhéhegjes materiale dhe
shpirtérore. Ndérsa autoriteti fetar né grupe té ndryshme po béhet
gjithnjé e mé pak i varur nga prejardhja etnike, studiuesit islamé du-
het té pérshtaten me ndryshimin e nevojave té shoqérisé, né ményré
gé vendimet e tyre té vazhdojné té jené té réndésishme. Ky punim
shqyrton rolin zhvillues té fetvasé tradicionale, pasi lidhet me para-
digmén e re té ndérlidhjes globale, né tri pjesé. Sé pari, ai kryen njé
shqyrtim té kuptimeve dhe origjinés sé fetvasé, mbéshtetur né buri-
met kryesore islame dhe né interpretimet e dijetaréve tradicionalé.
Mé pas, trajton kualifikimet dhe karakteristikat e myftiut tradicional
dhe bashkékohor. Sé fundi, diskuton dhe késhillon pér pérshtatje
shembuj té metodologjive té reja dhe té fushave té pérgendrimit pér
vendimet fetare islame.
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Hyrje: pércaktimi i termit fetva

Kuptimi i pérgjithshém i termit “fetva” lidhet me emrin foljor el-ifta,
gé nénkupton njé pérgjigje qé e bén dicka té qarté.! Forma verbale
shfaget né Kuran me kété kuptim: “O té shquar, mé shpjegoni énd-
rrén time, nése mundeni té interpretoni éndrrat “(12:43).

Faraoni kishte njé éndérr qé ai mendonte se kishte njé faré
réndésie, por nuk e kuptonte se ¢faré ishte. Késhtu qé ai u kérkoi
anétaréve té késhillit té tij té sqaronin kuptimin e saj dhe té
shpjegonin domethénien. Megenése nuk mundén, ata e shtyné
pérgjigjen e tyre. Né pérfundim, ¢éshtja u soll né vémendjen e
Profetit Jusuf, i cili né até kohé ishte né burg, duke i théné: “O
Jusuf, njeriu i sé vértetés! Shpjegona (éndrrén) e shtaté lopéve té
majme, nga té cilat shtaté té ligshtat ishin duke i gllabéruar dhe
shtaté kallinj té gjelbér dhe (shtaté) té tjeré té tharé”(12:46).

Njé kuptim alternativ i fetvasé pérfshin dhénien e sugjeri-
meve dhe té udhézimeve, si né rastin e Mbretéreshés sé Shebés,
e cila u kérkoi anétaréve té késhillit té saj qé ta késhillonin até
kur mori ultimatumin e Mbretit Solomon: “O kreré, mé késhillo-
ni né (kété) rastin tim” (27:32) Si¢ sugjeruan ata, ajo dérgoi njé
delegacion tek ai dhe pérfundimisht pérqafoi Islamin.

Kur pérdoret né terma fetare, fetvaja do té thoté t'i pér-
gjigjesh njé pyetjeje qé ka té béjé me kuptimin fetar té njé vepri-
mi té vecanté.? Ky pérdorim shfaget né théniet e regjistruara té
Profetit Muhamed: “Mékati éshté ajo qé shkakton dyshime dhe
shqgetéson zemrén edhe nése njerézit japin njé fetva se éshté i
ligjshém, ose ju kérkoni fetvané tuaj pér kété céshtje”?

Né zbatimin e tij, té kuptuar zakonisht, dijetarét islamé té
mirinformuar, Iéshojné njé fetva pér té informuar njé individ ose
publikun e gjeré pér statusin e njé veprimi té vecanté né lidhje

1 M. Ibn Manthur, Lisan al-Arab (Bulaq: al-Matba‘ah al-Kubra al-Amiriyyah, 1890),
5:3348.

2 U. U. Al-Ashqar, Fawda al-Ifta’ (Jerusalem: Dar al-Nafa'is, 2008), f. 9.

3 Ibn Hanbal, Musnad al-Imam Ahmad (Cairo: Mu’assasat Qurtubah, 2001), 4:243.
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me lejueshméring, ndalimin, shpérblimet dhe dénimin e tij. Si
¢do fusheé tjetér e ekspertizés, ata gé kané nevojé pér konsultim
ose njohuri, duhet té kérkojné studiuesin mé té kualifikuar. Né
fakt, Allahu i Lartésuar na urdhéron: “Pyesni ithtarét e Pérkujti-
mit, nése nuk dini” (16:43), edhe pse Ky ajeti u referohet njohu-
rive té dijetaréve hebrenj pér profetét e méparshém.

Zbatime tradicionale

Dijetarét e shkencave té jurisprudencés islame i kané ndaré té
gjitha veprimet e mundshme fetare ose jo-fetare né pesé kateg-
ori kryesore, mbéshtetur né prova nga burimet parésore dhe
dytésore té dijes islame, domethéné Kurani, Sunneti (traditat
profetike), konsensusi i dijetaréve dhe analogjia:
1. Vaxhib (e detyrueshme): Veprimet gé shpérblehen
nése kryhen dhe ndéshkohen nése nuk kryhen.
2. Mustehab (e preferueshme): Veprimet qé shpérblehen
nése kryhen dhe nuk ndéshkohen nése nuk kryhen.
3. Mubah (e lejueshme): Veprimet qé nuk sjellin asnjé
shpérblim ose ndéshkim.
4. Mekruh (jo té preferueshme): Veprimet gé nuk ndésh-
kohen nése kryhen, por shpérblehen nése nuk kryhen.
5. Haram (e ndaluara): Veprimet gqé ndéshkohen nése
kryhen, por shpérblehen nése nuk kryhen.

Publiku i gjeré ka gjithmoné nevojé pér dijetaré qé té qartésojné
géndrimin islam pér ¢éshtje té ndryshme, duke pércaktuar ka-
tegorizimin e duhur té tyre. Kéta studiues, nga ana tjetér, kané
njé pérgjegjési unike, pér shkak té vetédijes sé tyre pér burimet
e jurisprudencés islame, si dhe té mencurisé dhe té pérvojés sé
tyre né lidhje me kété njohuri dhe me realitetin.* Prandaj, ata

4 A. K. Zaydaan, An Introduction to Shar‘iah Studies (Baghdad: Mu’assasat Irisa-
lah, 1969), 29.4:243.
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dhe juristét kané njé pozité dhe njé status té vecanté, sepse u tre-
gojné njerézve se si Allahu, Krijuesi, e shikon njé céshtje té posac-
me.> Profeti Muhamed ka théné: “Né té vértetg, dijetarét [islamé]
jané trashégimtaré té profetéve dhe, me té vérteté, profetét nuk
kané 1éné pas ar apo argjend. Né té vérteté, ata kané 1éné pas dijet.”®

Baza pér vendimet fetare

Dijetarét islamé mund té 1éshojné njé fetva vetém nése jané té
sigurt pér bazén mbi té cilén mund té veprohet. Pér té pércak-
tuar pérgjigjen, ata duhet té ndjekin njé metodologji té caktuar
qé pérfshin, né rendin e pérgjithshém té réndésisé, Kuranin,
Sunnetin, konsensusin shkencor (ixhma), analogjiné e njé vendi-
mi té panjohur me njé vendim té njohur (kijas), pérfitimin pub-
lik (el masalih al-mursalah), parandalimi i démit (sadd al-darra),
géndrimin e sahabéve dhe domethénien kulturore (urf). Ata pa-
ralajmérohen fuqimisht kundér shqiptimit té ¢farédo lloji té ver-
diktit mbéshtetur né informacion té pamjaftueshém apo prirje
vetjake. Profeti Muhamed ka théné:

Ekzistojné tri lloje té gjykatésve, dy prej té ciléve jané né Ferr dhe njé
qé éshté né Parajsé. Dy té parét jané ata qé gjykojné dhe cenojné té
drejtat e njerézve. Ata jané né Ferr. Gjykatési qé vendos sipas sé vér-
tetés, éshté né Parajsé.”

Tiparet dalluese té fetvasé

Dallimi kryesor midis géndrimeve té dijetaréve islamé dhe atyre té
feve té tjera, éshté se njé vendim islam mund té jepet vetém né bazé
té provave té marra nga burimet e Shpalljes, né formén e parimeve
té pérgjithshme ose té rregullave té vecanta.® Kjo kornizé referimi,

Al-Ashqar, Fawda, f. 11.

M. I. al-Tirmithi, Al-Jami” al-Sahih (Riyadh: Dar al-Salam, 2008) 3:123.
Ibid.

Zaydaan, Introduction, f. 38.

N oNu
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Kurani dhe Sunneti, jané ruajtur pér té udhéhequr njerézimin:
“Vértet, Ne jemi ata qé e kemi dérguar Librin dhe, me siguri, do ta
ruajme até” (15:9).

Parimet, informacionet dhe ligjet e shpallura né Kuran, jané
ruajtur pérmes tekstit kuranor té pacenuar, si dhe té traditave
profetike. Vértetésia e kétyre burimeve kryesore éshté e verifi-
kueshme, falé Méshirés sé Allahut dhe shekujve té memorizimit
té zellshém dhe té studimit islam. Cdo ajet kuranor dhe shumé
nga jeta dhe fjala e Profetit jané ruajtur me deklarime té verifi-
kueshme té transmetimit.

El-Hafidh Ebu Ali el-Ghasaani, njé dijetar i shquar andaluzian
i hadithit, identifikoi shkencat e hollésishme té ruajtjes sé vér-
tetésisé sé informacionit fetar, identitetet e transmetuesve té tij
dhe mjetet gjuhésore me té cilat ne mund té marrim kuptimet e tij
té sakta: “Allahu i ka dhéné kétij populli tre gjéra gé ai kurré nuk
ia dha asnjé bashkésie mé paré: isnad-i (zinxhiré té verifikueshém
té rréfimit), el-ensab (njohuri gjenealogjike) dhe el-irab (shénjues
té sakté té zanoreve gjuhésore).”

Myftiu: kualifikimet dhe karakteristikat

Termi pér diké qé mban njé pozicion zyrtar pér té dhéné ifta ose
gé i kérkohet té japé njé fetva, éshté “myfti”. Imam Neveviu ka
pérshkruar né hollési tiparet qé duhej té kishte njé figuré e tillé.

Myftiu duhet té jeté pérgjegjés pér veprimet e tij (i pjekur, i arsye-
shém, etj.), mysliman, i besueshém, i sigurt dhe i liré nga gjurmét e
korrupsionit dhe té sjelljes sé papérshtatshme, i mengur, me zemér té
pastér, i afté mendérisht, i afté té mendojé kthjellét, té sillet miré dhe
té béjé argumentimet e sakta e plotésisht té vetédijshme. Kéto jané

9 J. Al-Suyuti, Tadrib Al-Rawi fi Sharh Taqrib al-Nawawi (Cairo: al-Kawthar Li-
brary, 1994), 1:112
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kushtet dhe ato jané té zbatueshme pér njerézit e liré, si dhe skllevérit,
graté, personat e verbér dhe memecét, pér sa kohé qé ata jané né gjend-
je té komunikojné pérmes shkrimeve ose gjesteve té kuptueshme.’

Pérgjegjésia e késaj pozite, si né rastin e ¢cdo pozite tjetér, duhet
té jepet e mbéshtetur né kualifikimet, jo né statusin shogéror,
racén, lidhjet personale apo gjininé. Megjithése né qytetérimin
islam, graté tradicionalisht nuk kané mbajtur pozita té udhéheqg-
jes politike ose té autoritetit juridik, ato kané luajtur role té
médha si studiuese dhe mésuese me ndikim. Shembulli i paré
dhe mé i miré i késaj éshté Aisha, gruaja e Profetit, gé u bé njé
dijetare me ndikim. Sahabét kérkuan mendimet e saj pér ¢éshtje
té réndésishme pas vdekjes sé Profetit (632) deri né vdekjen e
saj, gati pesédhjeté vjet mé voné, né Mediné.!

Kualifikimi mé i réndésishém i myftinjve éshté aftésia pér té
kryer ixhtihad (interpretimi i ligjit islam né ményré qé té mund
té zbatohet né situata dhe ¢éshtje té reja). Studiuesit e shkenca-
ve té jurisprudencés islame (ustl el-fikh) pajtohen se ata qé e
ndérmarrin kété detyré (d.m.th., muxhtehidét), duhet té kené
zotéruar pesé fusha té njohurive né gjuhén arabe: tekstet e
shenjta té Kuranit dhe té Hadithit, raste té ixhma-sé, teksteve té
shfuqizuara dhe shfuqizuese (en-ndsikh ue al mansiikh) dhe ba-
zat ose usul el-fikh.

Aspekti i dyté i kualifikimit té myftinjve, pas njohurive té tyre
islame, éshté vetédija dhe kuptimi i tyre pér ngjarjet dhe ¢éshtjet
aktuale, mbi té cilat kérkohet té vendosin.'?

Pér shembull, dijetarét e aftésuar né financat islame jo
vetém qé duhet té jené té vetédijshém pér shkrimet klasike mbi
transaksionet tregtare, por edhe té arsimohen pér ndérlikimet e
bankave moderne dhe pér gjendjen aktuale ekonomike. Vetém

10 Y.l Al-Nawawi, Adab al-Fatwa wa al-Mufti wa al-Mustafti (Cairo: Mu’assasat al
Ihram, 1998), f. 47.

11  S.R. Al-Mubarakpuri, The Sealed Nectar (Riyadh: Dar al-Salam, 2002), f. 234.

12 Ibid.
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bashkimi i kuptimeve klasike dhe bashkékohore, mund t'i pajisé
ata pér té nxjerré vendime qé do té pasqyrojné me té vérteté dhe
té mbéshtesin géllimet dhe objektivat mé té thella té sheriatit
(mekasid esh Sheri‘ah), domethéné, ruajtjen e jetés, té fesé, té
pronés, té lidhjeve familjare dhe té nderit. Sipas Abu Aminah Bi-
lal Philips, “njé dijetar duhet té keté mendje té hapur né kérki-
min e tij pér njohuri. Pérndryshe, vendimet e tij ka té ngjaré té
jené té njéanshme dhe sektare”.!3

Pérvec marrjes sé njohurive dhe té informacionit nga njé
larmi burimesh, dijetarét duhet té marrin parasysh gjendjen,
rrjedhimet dhe pasojat e pritura té vendimeve té tyre fetare. Njé
shembull i mencurisé sé pérdorur gjaté marrjes né shqyrtim té
situatés sé pyetésit (mustafti’), éshté historia e atij qé pyeti Ibn
Abasin, sahabi dhe dijetari i shquar, pér dénimin pér vrasje:

Njé burré e pyeti Ibn Abasin: “A ka ndonjé pendesé pér até gé vret me
géllim njé mysliman?” Ai u pérgjigj: “Jo, ka vetém zjarr té ferrit”. Kur
(pyetési) u largua, ne (studentét e Ibn Abasit) i thamé atij (Ibn Abasit):
“Kjo nuk éshté ményra se si na jepnit vendime neve. Ju thoshit se ishte e
mundur gé dikush gé vret njé mysliman dhe pendohet, t'i pranohet pen-
desa. E pra, ¢faré ndodhi sot?” Ibn Abasi tha: “Uné kuptova se ai ishte né
njé gjendje zemérimi dhe donte té vriste njé mysliman”. Pas késaj, ata e
ndogén burrin dhe u doli ashtu si¢ e kishte pérshkruar Ibn Abasi.'*

Dijetarét islamé né pérgjithési dhe myftinjté né veganti, mund t'i
ndértojné kualifikimet e tyre duke pérdorur njé larmi mjetesh.
Né pérgjithési, ata pritet té fillojné arsimin e tyre duke mésuar
pérmendésh Kuranin dhe njé numér té madh té haditheve. Ky
memorizim mund té vértetohet nga njé diplomé shkollore, njé
ixhaze (njé vértetim personal i l1éshuar nga njé shejh), ose njé
vértetim i léshuar nga njé institut i mésimit té Kuranit. Myftinjté

13 B. Philips, The Evolution of Figh (Raleigh: International Islamic Publishing
House, 1983), f. 132.

14 A. B. Ibn Abi Shaybah, Musanaf Ibn Abi Shaybah (Riyadh: Maktabat Alrushd,
2004), 4:92.
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mund té pérfundojné arsimin e tyre té larté né ligjin islam né njé
institut té specializuar, si¢ éshté Mahad el-Haram né Meké ose
Dar al-Hadith. Sidoqofté, tani gé mé shumé universitete ofrojné
programe né studimet islame, fikh, sheriat dhe usul el-fikh, prirja
né rritje éshté qé t'u jepet pérparési atyre qé kané arritur sh-
kallén mé té larté nga institucione té tilla, pérve¢ trajnimit té
tyre té posacém fetar.'®

Si¢ ndodh né té gjitha disiplinat shkencore, pengesa kryesore
pér pranim, éshté konsensusi i mirévendosur i studiuesve lidhur
me kualifikimet e myftiut té ardhshém.'® Forma dhe niveli i kon-
sensusit, megjithaté, mund té ndryshojné shumé nga njéri vend
né tjetrin. Kohét e fundit kemi déshmuar njé zyrtarizim té pjes-
shém té procesit té konsensusit. Né vendet me njé institucion fe-
tar té mbikéqyrur nga geveria, té tilla si Arabia Saudite dhe Egjip-
ti, mbreti ose autoriteti ekzekutiv mund té kérkojné njé lloj licen-
ce ose leje pérpara se njé dijetar té 1éshojé fetva.

Né vitin 2010, mbreti Abdullah el-Saud 1éshoi njé dekret
mbretéror gé udhézonte kryemyftiun Abdul Aziz el-Sheih té ra-
portonte tek ai lidhur me individét e kualifikuar pér té dhéné
fetva. Ky dekret ndaloi, gjithashtu, cilindo qé nuk éshté anétar i
Késhillit té Studiuesve té Larté qé té léshojé njé fetva. Urdhri
pérjashtonte fetvané pér céshtjet e thjeshta té adhurimit, té
vlerésuara si njé domosdoshméri pér edukimin.!” Sidoqoftg, rre-
gullimi geveritar i procesit té fetvasé mbetet i diskutueshém.
Mbéshtetésit citojné njé nevojé pér rregullim dhe kundérshtarét
térheqin vémendjen pér censurén e mundshme té individéve té
kualifikuar, qé¢ mund té kontribuojné né térésiné e diturisé dhe
té té kuptuarit té sakté té Islamit.'®

15 M. M. Scott-Baumann, The Training and Development of Muslim Faith Leaders:
Current Practice and Future Possibilities (London: Communities and Local Gov-
ernment Publications, Crown 2010), f. 44.

16  Al-Nawawi, Adab al-Fatwa, f. 23.

17  FE Sidya, “Fatwas only by Senior Scholars: King,” Arab News, 2010.

18  Al-Ashqar, Fawda al-Ifta’, f. 32.
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Né vendet ku nuk ka njé autoritet pérfundimtar pér ¢éshtjet
e fesé dhe té sheriatit, gjendja éshté shpesh e ndryshme. Ndérsa
popullsia myslimane e shumé kombeve té zhvilluara vazhdon té
rritet me shpejtési, themelimi dhe zhvillimi i institucioneve shken-
core, e grupeve té mendimit dhe e késhillave, rrallé kané gené té
mjaftueshme pér té pérmbushur nevojat ekzistuese. Kjo, nga ana
tjetér, ka béré qé shumé individé té pakualifikuar, té pashkolluar
dhe té panjohur mé paré, té japin mésime, késhilla dhe vendime pér
¢éshtje gé kané corientuar dhe keqinformuar shumé njeréz. Sipas
mbretit Abdullah: “Ne kemi vérejtur pasoja nga njeréz té pakualifi-
kuar gé léshojné fetva. Eshté detyra joné t'i ndalojmé ata, pér té
ruajtur fené toné”.*®

Roli i teknologjisé dhe mediave sociale

Né veganti, interneti ka gené njé forum pér shpérndarjen e shpejté
té informacionit islam dhe njé mori mendimesh pa ndonjé stan-
dard té pércaktuar pér besueshmériné ose llogaridhénien. Ab-
dallah et-Tahawi shprehet, né artikullin e tij “Interneti éshté
Xhamia e Re”:

Konkretisht, interneti éshté béré jo vetém njé gendér leximi pér tekstin
kuranor, por edhe pér udhézime fetare e madje edhe pér fetva (dekrete
fetare). Islami i ri global éshté pérhapur nga faget e panumérta té inter-
netit, té mirémbajtura nga shehlerét, studiuesit fetaré dhe madje edhe
laikét. Sot, ¢do njeri, mund té kérkojé njé fetva pér ¢do temé, duke kont-
rolluar nése njé veprim i veganté éshté haram (i ndaluar) apo halal (i
lejueshém), shpesh brenda disa minutash, me vetém disa klikime.?

19  Ibid.
20  A.El-Tahawy, “The Internet is the new Mosque: Fatwa at the click of a Mouse,”
arabinsight.org, arabinsight.orgaiarticles188.pdf.
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Nga ana tjetér, nése besueshméria dhe kualifikimi i dijetaréve
éshté vértetuar mjaftueshém, interneti mund té pérdoret pér té
rritur mundésiné e hyrjes pér ata gé nuk jetojné afér njé myftiu
ose muxhtehidi dhe nuk zotérojné informacionin e tyre perso-
nal té kontaktit. Et-Tahavi thoté mé tej né artikullin e tij:

Fetvaté né internet jané alternativa e re, e disponueshme gjerésisht pér
masat myslimane. Pavarésisht nga qéndrimi i dikujt ndaj fetvave né in-
ternet, fakti i vértetuar éshté se ata jané béré njé mjet qé pérdoruesit e
internetit té paragesin problemet e tyre dhe té marrin késhilla té
hollésishme fetare. Pér mé tepér, kjo ményré e papércaktuar komuniki-
mi ilejon pérdoruesit té béjné pyetje mé té singerta sesa lejojné normat
shogérore né vendin e tyre.”!

Ne duhet ta shohim internetin si njé mjet dhe ményré komunikimi
g€ mund té pérdoret pér té pérfituar dhe edukuar ose abuzuar pér
pérfitime vetjake, si¢ éshté rasti me ¢do mjet tjetér. Pérdorimi i tij
né té ardhmen né lidhje me 1éshimin e fetvave dhe té késhillave fe-
tare do té pasqyrojé gjendjen né lidhje me bashkésiné globale té
dijetaréve. Shkalla né té cilén ata jané té bashkuar dhe té akredituar,
do té jeté matja me té cilén pyetésit mund té pércaktojné nése po
pérdorin njé burim té besueshém pér njé vendim fetar apo jo.

Mundésia e rregullimit

Si¢ kané vérejtur studiuesit, njé nga cilésité e vecanta té Sheria-
tit éshté zbatueshmeéria e tij pér ¢do vend dhe epoké, gé nga zbu-
limi i tij, deri né fund té kohérave. Si¢ sqaroi Robert Crane gjaté
prezantimit té tij né pérvjetorin e tetémbédhjeté té themelimit

21 Ibid, f. 13.
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té Institutit pér Mendimin Islam, “juridiksioni islam éshté abso-
lut né parime, por relativ né zbatim, sipas kohés dhe vendit”.??
Ne duhet té shpresojmé gé disiplina shkencore e interpreti-
mit té sheriatit t'i pérshtatet mjedisit global, né ményré qé té
béhet edhe njé heré faktor kryesor né ¢éshtjet botérore. Sé pari,
duhet té hartohet njé lloj standardizimi i kérkesave arsimore, né
ményreé qé té sigurohet njé masé objektive e besueshmeérisé pér
ata gé métojné té jené dijetaré dhe juristé myslimané. Zbatimi i
testeve té standardizuara pér ata qé kané pérfunduar arsimin e
tyre té larté, si dhe kérkesat pér memorizim, mund té matin me
besueshméri até gé dijetarét mund té béjné me njohurité e tyre
dhe té shérbejné si njé qéllim i performancés qé do té ishte njé
pengesé pérfundimtare e hyrjes né fushé, ashtu si provimet
MCAT (mjekési), juridik (ligj) dhe CPA (kontabilitet). Njé sfidé e
madhe do té pérfshinte hartimin e njé sistemi té provimit qé u
pérmbahet parimeve kryesore té testimit té standardizuar:
1. Realiteti: Provimi duhet té japé rezultate té qgéndrue-
shme.
2. Vlefshméria: Provimi duhet té masé até qé synon té
maseé.
3. Drejtésia: Provimi nuk duhet t'i vendosé studiuesit
né disavantazh pér shkak té gjinisé, té kombésisé, té
shkollés sé mendimit apo té aftésisé sé kufizuar.?3

Zbatimi i késaj do té kérkonte pérpjekjet e dijetaréve gé jané té
ditur dhe me pérvojé né Sheriat, né metodologjité e ndryshme té
jurisprudencés, si dhe né fushat e psikologjisé organizative in-
dustriale dhe té testimit té standardizuar.

22 R.D.Crane, “Maqasid al-Shari‘ah: A Strategy to rehabilitate religion in Ameri-
ca. Eighteenth Birthday Celebration,” 1999, f. 7.
23 S.Zucker, Fundamentals of Standardized Testing, f. 3.
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Fetvaja né sektorin privat

Ndérsa réndésia e bordeve késhilluese té fetvave dhe té sheriatit
vazhdon té rritet né sektorin privat, ne duhet, gjithashtu, té pre-
sim gé té shohim rritjen pérkatése dhe zhvillimin e institucione-
ve té tij. Deri mé tani, roli i studiuesve islamé té financave, pér
shembull, ka gené kryesisht individualist, i mbikéqyrur dhe i
parregulluar. Pérve¢ mungesés sé standardeve té pércaktuara
pér krijimin e kualifikimeve té tyre, ka qené e zakonshme qé njé
dijetar i vetém té ulej né dhjetéra borde késhillimore té Sheria-
tit. Kjo situaté jo vetém qé pérbén konflikt interesi, por paranda-
lon edhe dijetarin qé té angazhojé plotésisht burimet dhe kapa-
citetet e tij pér ndonjé projekt té vecanté. Dijetari mé aktiv i
Sheriatit né botén bankare islame, dr. Nizam Yaqubi, éshté aktu-
alisht anétar i shtatédhjeté e teté bordeve késhilluese té Sheria-
tit dhe kryetar i dhjeté prej tyre.?

E para nga dy zgjidhjet e dukshme pér kété dilemé, éshté gé njé
agjenci geveritare ose private e akreditimit té kufizojé numrin e
bordeve, né té cilat mund té ulet njé késhilltar i Sheriatit. Organiza-
ta e kontabilitetit dhe e auditimit, me gendér né Bahrejn, pér Insti-
tucionet Financiare Islamike (AAOIFI), ka miratuar tashmé disa ni-
sma né lidhje me kété praktiké. Sidoqofté, pasi ato nuk zbatohen
me té vérteté, nuk ka gjasa té kené shumé ndikim né té ardhmen e
afért. Njé shembull mé efikas dhe me ndikim éshté kérkesa e geve-
risé malajziane qé ¢do dijetar i Sheriatit té regjistrohet dhe qé ¢do
studiues té ulet né vetém njé bord késhillimor né secilin sektor né
¢do kohé té vecanté. Ndoshta kjo mund té shérbejé si njé model
pér pérpjekjet e ardhshme pér té pérfshiré studiuesit si konsulen-
té, késhilltaré dhe punonjés né ndérmarrje ndérkombétare té bi-
znesit dhe té bankave.?® Njé tjetér alternativé pér té parandaluar

24 M. Parker, “Are Shari‘ah Advisories Becoming an Endangered Species?” Arab
News, 2010.
25 Ibid.
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studiuesit e kualifikuar nga pérhapja e talenteve dhe e shérbime-
ve té tyre, éshté zhvendosja e paradigmeés sé fetvasé nga pérqend-
rimi aktual tek individi né njé pérpjekje mé kolektive, duke kriju-
ar organe konsultative, fondacione dhe firma qé mbikéqyren nga
studiues té vjetér.2

Pérfundim

Ndoshta pérfitimi mé i madh qé rrjedh nga kérkesat dhe nevojat e
njerézve pér interpretime pérkatése té ligjit islam, éshté ményra se
si studiuesit dhe metodologjité e tyre do té pérshtaten me ato ne-
voja. Modelet e vjetra, té mbéshtetura né shkollat e vetme té€ mendi-
mit (medhhebe) dhe né pérjashtimin e té tjeréve, nuk u pérshtaten
mé nevojave té késhillave ndérkombétaré, té€ kompanive, té institu-
cioneve arsimore dhe té politikébérésve gé bashképunojné. Né
vend té késaj, vendimet do té merren pas hulumtimit ndérdisipli-
nor dhe provimeve té reja té precedentéve té vendosur juridiké, qé
do té marrin parasysh argumentet dhe provat mé té forta nga té
gjitha shkollat klasike té mendimit dhe diskutimet shkencore.?’”

Né té vérteté, nevoja gjithnjé e mé e madhe globale pér stu-
diues, kérkues dhe myftinj islamé kompetentg, té afté dhe té
mencur, do té vazhdojé t'i sfidojé studentét qé té zhvillojné veten
e tyre si bartés té njohurive qé jané né kontakt me realitetet e
njé bote qé ndryshon shpejt. Pedagogét dhe institucionet akade-
mike duhet té rishikojné dhe pérditésojné vazhdimisht progra-
met mésimore pér té pasqyruar kéto nevoja té shfaqura. Ata du-
het té pérdorin studime té rastit dhe shembuj té fundit pér té
ilustruar situatat e ndérlikuara gé jané unike pér epokén mo-
derne dhe té nxisin njé gasje té baraspeshuar ndaj Islamit, qé

26  Ibid.
27  S.Tahir, The Future of Islamic Banking (Tehran: 2003).
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merr parasysh anét e ndryshme té njé ¢éshtjeje, si dhe meritat
dhe metodologjité e mendimeve té larmishme né lidhje me ven-
dimet dhe zgjidhjet e tyre. C’éshté mé e réndésishmja, popullsia
myslimane né rritje do té provojé té jeté faktori mé me réndési,
gé ndikon né rolin e fetvasé dhe né ndikimin e saj né té ardh-
men. Shkalla, né té cilén ata i pérmbahen Islamit dhe kérkojné
zgjidhje brenda njé kornize islame, do té jeté edhe shkalla, né té
cilén fetvaja do té luajé njé rol vendimtar né kété epoké té globa-

lizimit.

Pyetési (mutefti)

Dituria islame

\

MYFTIU
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Diskutim

Diskutues: Mahmoud Ayoub

Interneti po krijon konfuzion né shumé fusha, pérfshiré kété,
por ne nuk mund ta mohojmé réndésiné e tij. Ju mund t'i shkrua-
ni njé pyetje dikujt si Jusuf El-Kardavi dhe té merrni njé pérgjig-
je brenda tri ditésh. Duhet té keni kujdes nga niveli juaj i larté
pér kualifikimin e njé myftiu. Myftiu éshté, gjithashtu, zakonisht
njé fakih dhe zakonisht ata qé 1éshojné fetva pér ¢éshtje mjekéso-
re ose shkencore, pyesin ekspertét né ato fusha. Maraxhi né sis-
temin shiit, pér shkak té sistemit té zekatit, kontrollon shpesh
njé pjesé té madhe té pasurisé. Uné mendoj se duhet ta instituci-
onalizojmé iftané né vend qé ta kufizojmé até tek individét. I
pyetur pér njé hipoteké konvencionale, njé alim qé nuk di mjaf-
tueshém pér financat ose mjedisin amerikan, mund té 1éshojé
njé fetva té vecanté. Pér shembull, njé alim tha qé dikush mund
té keté njé kredi pér makiné, por jo njé kredi pér shtépi, edhe
pse kjo e fundit éshté mé e réndésishme. Shumé fetva sot kérkoj-
né mé shumé kérkime, qé njé institucion té mund t'i lehtésojé
dhe mé pas t'i ruajé né njé arkiv fetvash.

Pérfshirja e grave né ifta nuk éshté as e thjeshté dhe as e
lehté, duke pasur parasysh kufizimet e fikh-ut mbi to. Ju e dini
hadithin e famshém, ose té kegkuptuar, té mbéshtetur né autori-
tetin e Ibn Mes’udit, se njé grua ka mangési né arsyetim dhe né
fe. Ideja qé déshmia e saj éshté gjysma e asaj té njé burri ka pen-
guar graté té jené gjykatése. Ne duhet té merremi me kéto
¢éshtje para se té themi se ato duhet té pérfshihen né ifta. Kemi
shumé puné pér té béré, para se ta shohim kété mundési té
vecanté. Por uné i admiroj idealet tuaja dhe shpresoj se ne mund
té ngrihemi né standardin qé ju keni vendosur.
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Diskutues: Alexandre Caeiro

Uné mendoj se punimi ofron njé shtjellim kryesisht normativ té
fetvasé qé mbéshtetet né zhanrin tradicional. Né pamje té paré,
duket si njé pérséritje e thjeshté e narrativave t€ méparshme,
me njé ndjenjé té mrekullueshme té vazhdimésisé, gé lejon Mus-
tafané té pérfitojé né ményré legjitime dhe eklektike nga njé ju-
rist shafi’i i shekullit XIII, En-Nevevi, si dhe njé jordanez bashké-
kohor si Usama Sulayman el-Ashkar. Zhanri éshté, gjithashtu,
refleksiv me njé naivitet té caktuar bashkékohor, gé siguron ma-
terial té ndérthurur mbi konceptin mysliman té autoritetit fetar.
Né té ardhmen, Mustafai mund té déshirojé té hulumtojé ndry-
shimet midis kétyre dy llojeve té studiuesve. Ekziston njé narra-
tivé e njohur e rénies sé fetvasé, si pér nga cilésia, ashtu edhe pér
nga pérkushtimi i myftiut. Ekziston, gjithashtu ideja se myftiu ka
té drejté té krijojé njé pasqyré negative té shoqérisé, nése kjo do
t'i shtyjé njerézit té drejtohen mé shumé.

Uné do té ngrija tri pyetje né kéto rreshta: standardizimi,
interneti dhe fetvaja zhvendosése: (1) A jeni dakord qé sugjeri-
mi i standardizimit nénkupton gé problemi i fetvave té cuditsh-
me sot vjen pér shkak té mungesés sé ulemave té kualifikuar?
(2) Ju keni njé analizé té nuancuar té ndikimit té Internetit.
Shkencat shogérore kurré nuk i shohin mediat si asnjanése
(d.m.th. mediumi éshté mesazhi). A nuk mendoni se faget e in-
ternetit me studiues té njohur jané té privilegjuara mbi faget e
tjera té internetit? 3) Kumtesa pérfundon me njé thirrje pér njé
zhvendosje né paradigmén e fetvasé nga njé individ né njé pro-
ces kolektiv, i cili tashmé po zhvillohet brenda késhillave té fikh-
ut. Si do t'i pérgjigjeshit pretendimit qé njé zhvendosje e tillé do
té na ¢conte né njé kornizé qé ndryshon shumé nga tradita juridi-
ke tradicionale islame, me té cilén hapni kumtesén tuaj?

Kassem: Interneti mund té edukojé dhe té pérfitojé ose té
pérdoret pér pérfitime vetjake si ¢do mjet tjetér. Né fund té fun-
dit, ai do té pasqyrojé bashkésiné ndérkombétare té studiuesve.
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Isha i shgetésuar pér ata njeréz qé nuk e diné kush éshté dhe
kush nuk éshté dijetar. Kuptimi im i hadithit né lidhje me graté
éshté se Profeti tha: “Uné kurré nuk kam paré njeréz kaq té man-
gét né té menduarit dhe né fené”. Uné e kuptova até si njé pérgjigje
ndaj njé situate té vecanté dhe jo si njé pohim té pérgjithshém té
komenteve mbi cilésité ose manggsité e tyre.

Diskutim i Pérgjithshém

- Kur e analizoni, hadithi nuk éshté hadithi i duhur. Pérkundra-
zi, éshté mudraxh, sepse jané fjalét e Ibn Mes’udit dhe jo ato
té Profetit. Po kjo nuk éshté céshtja. Hadithi “Njé popull i
udhéhequr nga njé grua nuk do té pérparojé” éshté problemi.

- Teksti i vérteté i hadithit tjetér u bén thirrje grave té béjné
mé shumeé vepra té mira, sepse askush nuk ia njeh meritén
njé burri mé shumé sesa njé gruaje.

- Asnjéri prej haditheve nuk éshté i pranueshém, sepse ne e
dimé se Profeti (a.s.) i donte graté. Mbi té gjitha, ai tha se tri
gjéra i donte né kété boté: graté dhe parfumin (gqé jané té
lidhura) e pastaj lutjen.

- Ne duhet té konsiderojmé pérfshirjen e grave né organet
konsultative, duke filluar me hulumtime. Ne kurré nuk do té
mbarojmé me ifta, sepse gjithmoné do té kemi pyetje té reja.
Pérfshirja e té rinjve éshté e réndésishme. Financat islame
nxisin njé ringjallje té fetvave, ndérsa shkenca e ekonomisé
béhet mé e njohur pér njerézit. Ne nuk mund ta provojmé
takvané né njé flluské, por mund té testojmé mendimin kri-
tik dhe njohurité. Na duhen disa mjete pér hetim dhe ky
mund té jeté njéri prej tyre. Pér sa i pérket zhvendosjes né
paradigmén e fetvasé, udhézimi “késhillohu me zemrén tén-
de” éshté shumé i réndésishém, sepse nuk merret me

159



160

Ifta‘ja dhe Fetvaja: Né botén myslimane dhe né Peréndim

¢éshtje qé jané plotésisht té qarta, si pér shembull té lutesh
apo té pish veré. Ka raste kur duhet té pyesni studiuesit pér
metodologjiné dhe provat e tyre, né ményré qé té merrni
vendimin veté. Ne duhet té kujtojmé parimin “késhillohuni
me zemreén tuaj” dhe t'i trajtojmé dijetarét si shérbétoreé té
fesé, qé ekzistojné pér t'u shérbyer njerézve dhe pér té rri-
tur njohurité e tyre.

Nevojitet njé dallim i garté midis fetvave qé kané té béjné me
ibadat dhe mu‘amelat. Zhvendosja e paradigmés né letér
ishte nga rrafshi individual né até kolektiv. Mbase duhet té
jeté nga realiteti i njé myftiu reagues né até té njé myftiu pro-
aktiv. Atéheré, né vend té organeve diskutuese, ne duhet té
promovojmé grupe té mendimit qé merren me teknologji
dhe globalizim né njé pérpjekje pér té ndikuar né politiké dhe
jo thjesht duke iu pérgjigjur pyetjeve. Si proces i pyetjeve dhe
i pérgjigjeve, ifta ka pasur gjithmoné njé audiencé té vogél.
Né té vérteté, ajo nuk éshté pérdorur asnjéheré si njé mjet
arsimor pér té ekspozuar umetin ndaj pyetjeve mé té médha.
Njé fetva éshté njé pérgjigje ndaj njé pyetjeje apo njé nevoje.
Ndoshta nevoja éshté fokusi mé i réndésishém tani. Disa
mund té jené té kualifikuar t'i pérgjigjen njé pyetjeje vetém
né njé fushé té kufizuar. Kjo detyré mund té shtrihet né in-
stitucione studimore té specializuara. Té kesh dijetaré
islameé né bord me eksperté té tjeré, éshté njé ményre tjetér
pér té shtjelluar até problem.

Kumtesa paraget njé pamje té zymté si pér myftinjté ashtu
edhe pér ata qé béjné pyetje, sa mé shumé qé njerézit largo-
hen nga kalb-i (zemra), minerali gé u duhet pér té béré pye-
tje. Njé lloj tjetér i procesit arsimor do té zvogélojé nevojén
gé njerézit té thérrasin njé ekspert né Arabiné Saudite pér
njé fetva. Myftiu nuk e bén até lloj edukimi dhe organeve te
vlerésimit mes kolegéve u pélgen té pasqyrojné veten e
tyre. Islami ka ofruar zgjidhje té tjera pér kéto céshtje.
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Standardet e pérmendura né kumtesé pér njé myfti, jané
ato té njé muxhtehidi. Njerézit ndjekin udhéheqésit fetaré
té njohur né vend gé té zbatojné standardet. Njerézit drejto-
hen nga pérgjigjet qé ata déshirojné.

Ekziston njé dallim ndérmjet fetvasé dhe irshad-it (udhézi-
mit fetar). Gjithashtu, ne kemi nevojé pér shkencétaré
shoqéroré pér té marré pjesé né procesin e ifta-sé.

A nuk mund ta pyesim shogéring, né vend té myftiut, dhe té
kemi njé fetva nga populli? Pavarésisht globalizimit, ne
kemi njé shumeéllojshméri kulturash.

Né té kaluarén, kualifikimet kané gené gjithmoné ato tradi-
cionale. Megjithaté, ne po shohim njé sintezé midis kualifi-
kimeve akademike dhe tradicionale. Kjo mund té keté njé
efekt barazpeshues dhe té trajtojé ¢éshtje té tjera, si¢ éshté
ndjeshméria kulturore. Ndérgjegjésimi kulturor duhet té
kérkohet pér té gjithé myftinjté.

Ne po e zgjerojmé shumé pérkufizimin e njé fetvaje gé ajo té
mbetet njé fetva. Irshadi mund té pérfshijé njé fetva, por jo
medoemos. Fetvaja éshté njé ¢éshtje e sqarimit, ndérsa irsha-
di mund té jeté ndihmé pér njerézit.

Njé fetva éshté njé késhillé e miré, pavarésisht nése béhet
individualisht ose kolektivisht. Edhe kur del njé fetva nga
njé institucion kérkimor, titullari i institucionit, pérséri,
mund ta nénshkruajé até. Ndoshta na duhet njé mekanizém
pér t'i béré fetvaté ndérkombétare.

Nga buron kjo ide gé graté nuk duhet té dégjohen? Graté
kané dhéné fetva, ose ishin té paktén dijetare té respektua-
ra, gjaté jetés sé Profetit. Ne jemi mé pak liberalé pér kété
¢éshtje tani sesa ishin Profeti dhe bashkékohésit e tij.
Ndoshta arsyeja qé ifta-ja éshté béré njé ¢céshtje éshté pér
shkak té mizorive qé kané ndodhur né botén myslimane. Na
duhet njé pérkufizim i qarté pér fetvané dhe myftiun. Pér
njé myfti, éshté njé prej kushteve éshté qé ai ta njohé
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pyetésin. Ky kusht nuk mund té pérmbushet né internet. Ne
kemi nevojé té béjmé dallimin midis hoxhés, gé, gjithashtu,
éshté késhillues, myftiut dhe faqes. Edhe né situata ballé
pér ballé, ekziston njé familjaritet jo i ploté midis myftiut
dhe pyetésit, késhtu qé ne nuk duhet ta shmangim interne-
tin shumé shpejt. Shiitét né internet do té japin vetém pér-
gjigje té pérgjithshme dhe pastaj do ta orientojné pyetésin
te myftiu i tyre lokal pér njé pérgjigje mé té posagcme.

Ne kemi kaluar pértej pikés sé pérshkruar mé sipér né
lidhje me graté. Roli i tyre né kéto raste, éshté ¢éshtje e ku-
alifikimit. Myslimanét mé té hershém u késhilluan me graté
edhe pér trashégiminé e kalifit. Politizimi i fetvave meriton
njé kumtesé né vetvete. Né Késhillin e Sheriatit né Pakistan,
politizimi ishte i dhimbshém. Ne nuk kemi asnjé marxhi nga
sunitét, sepse éshté umeti qé u jep besueshméri myftinjve,
jo udhéheqja politike. Ajo qé kemi arritur né dhjeté-pesé-
mbédhjeté vitet e fundit éshté se roli i Sheriatit éshté béré
riartikulimi i mekasid-it, pavarésisht nga problemet. Me gji-
thé kéta miliona myslimané gé jetojné nén sundimin jo-
mysliman, ne duhet té artikulojmé njé fikh el-akal-lijat. Njé
numér disertacionesh té doktoratés jané shkruar né fikh
el-xhami‘ah (jurisprudencén kolektive). Me gjithé rezervat
tona né lidhje me Egjiptin, kryemyftiu i tij ka tridhjeté hu-
lumtues té paguar me rrogé. Ne kemi njé mundési té arté
pér t'i bashkuar sunitét dhe shi’'itét né medreseté e fetvave.
Asnjé trup i vetém i ifta-sé sunite nuk ka njé dijetar té vetém
shiit dhe anasjelltas. Komercializimi ka gené njé turp pér
dijetarét (shih librin e fundit té Bin Bayyah mbi fetvané).
Pér ¢éshtjen e pérfshirjes sé arsimit, vérejmé sa vijon: nga
tridhjeté e pesé aplikues nga el-Ezheri pér njé vend né Kés-
hillin e Fikh-ut té Amerikés sé Veriut, vetém njé kaloi né
bazé té shfagjes sé arsyes sé shéndoshé gjaté intervistés.
Por tridhjeté e katér té tjerét po shérbejné diku né boté sot.



Fetvaja né epokén e globalizimit / M. Kassem

Nése studiuesit e brezit té paré mund té késhilloheshin me
tregtaré dhe gra, pse ne nuk mundemi?

Njézet vjet mé paré, Shejh Taha komentoi mbi kété johadith,
se graté kané mangési né intelekt dhe fe. Si mundet gé Pro-
feti, me rastin e Bajramit, té turpérojé njé grup grash né njé
ményré té tillé?

Sugjerimi qé geverité duhet té caktojné bordet e fetvave,
éshté njé ftesé pér shtypje.

Céshtjet qé diskutuam sot shkojné te ¢éshtja e autoritetit.
Né shumé komente, autoriteti u reduktua né njohuri. A zba-
tohet kjo tani, kur gjérat e tjera kané mé shumé ndikim sesa
njohuria? Nése duam té flasim pér graté né procesin e ifta-
sé, duhet ta njohim até autoritet institucional, né vend qé
ndonjé hadith té pércaktojé mungesén e tyre.
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Fetvaja e Kushejrit dhe Risaleh e tij:
Réndésia e tyre pér dialogun
brenda-mysliman sot

Kenneth L. Honerkamp

Kjo éshté njé letér qé i dobéti qé ka nevojé pér Zotin mé té Larté,
Abdulkerim b. el-Kushejri, ua ka drejtuar té gjithé bashkésisé sufiste
né tokat e Islamit né vitin 437/1045.

er-Risaleh el-Kushejrijeh

Pérmbledhje

Né njé kohé kur bombarduesit vetévrasés po shénjestrojné vendet e
shenjta sufije né Indi dhe Pakistan dhe, si¢ u tha nga Hamid Algar, “disa
studiues peréndimoré, si dhe myslimané té shumté té ditéve té sotme, e
shohin Sufizmin si njé rritje té jashtézakonshme pér shkak té burimeve
autoritare té Islamit ose si njé zhvillim sektar qé ndodhi né njé piké té
caktuar né historiné islame”! réndésia e fetvasé sé léshuar né 436/1044
nga Abu al-Qasim Abd al-Karim b. Hawazin al-Qushayri (vd.465 / 1072)?,

1 Shih hyrjen e Hamid Algar tek Principles of Sufism by al-Qushayri, translated
from the Arabic by B. R. Von Schlegell (Mizan Press: Berkeley, 1990) f. ixvii.

2 Ruajtur nga Subki, Tabagat, ed. Hulw and al-Tanahi (Cairo: 1386/1967), iii,
374; dhe tek Ibn al-Asakir’s (d. 571/1175) Tabyin Kidhb al-Futari fi ma Nusiba
ila al-Imam Abi al-Hasan al-Ash‘ari (Damascus: 1347/1928), 113.
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né veprén e famshme “Ankesa e ithtaréve té Sunnetit duke rréfyer pérnd-
jekjet qé u kané béré”, (Shikayat Ahlal-Sunnah bima Nalahum min al-Mih-
na),® shkruar né 446/1054, si dhe letra e tij mbi sufizmin (Al-Risalah
al-Qushayriyah fi lim al-Tasawwuf), shkruar mé 437/1045, ka réndési té
jashtézakonshme. Fetvaja e tij, si dhe burgosja qé pasoi dhe débimi nga
qytetiitijilindjes, Nishapur, ilustrojné degézimet socio-politike té asaj qé
hamendésohet mé sé shpeshti té jeté njé shpallje e njé natyre juridike ose
ligjore. Veté Risaleja tregon historikisht ekzistencén e njé diskursi etik té
mbéshtetur né virtytet e sufizmit formues, qé pérshkruan njé strategji
pér arritjen e mengurisé dhe njé njohuri intime té Zotit. Uné do t'i refero-
hem kétij ligjérimi si njé aspekt i fetvasé sé mbéshtetur né sjelljen korrek-
te (fetwa akhlaki).

Hyrje

Kushejri, njé shtyllé e drejtbesimit islam, ishte i njohur pér zotéri-
min e tij né fushat e shumta té transmetimit té haditheve, té grama-
tikés arabe, té jurisprudencés shafiite, té teologjisé spekulative (ilm
el-kelam) dhe té shkencés sé mendimit mistik islam (sufizém). Ai
léshoi fetvané e tij né njé kohé kur Abu Hasan el-Esh’ari (vd.
324/935), themeluesi i shkollés Ash’ari, po mallkohej si njé jobe-
simtar nga trupi gjykues.* Fetvaja e tij pohoi se urdhrat teologjike,
duke u mésuar nga ky njeri, pérkonin me besimin sunit té dijetaré-
ve té Ehli Hadithit té kohés sé Kushejrit. Risaleja e tij éshté njé ese e
gjaté, e hartuar pér sufistét e kohés sé tij si njé kujtesé e natyrés
etike té sufizmit né thelb dhe si njé justifikim i rrénjéve té tij auten-
tike islame (d.m.th., parimet e tij themelore jané nxjerré nga Kurani
dhe Sunneti) pér ata qé dyshonin né ligjshmériné e tij.

Fetvaja dhe Risale-ja e tij plotésojné njéra-tjetrén dhe sot i
ofrojné kujtdo, myslimanéve dhe jomyslimanéve gé kérkojné té

3 Subki, Tabagat, 399-423; Ibn al-Asakir, 109-10; dhe né njé botim té¢ Muhammad
Hasan in Al-Rasd’il al Qushayriyah (Karachi: 1384/1964), 1-49.
4 Algar, Principles of Sufism, f. vi.
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kuptojné shpirtin njerézor, njé déshmi té kérkimit shpirtéror té
pérjetshém té njerézimit dhe burimet tekstuale dhe metodologji-
té interpretuese e analitike nga jané nxjerré. Ato, gjithashtu, sjellin
pér studiuesin e Islamit njé pasuri té informacionit biografik mbi
sufistét e hershém dhe mésimet e tyre, njé analizé té thellé té ter-
minologjisé dhe diskursin intim mbi praktikat e tij dhe karakterin
etik. Kéta elemente té fundit luajtén njé rol gendror né shoqgériné
islame, sepse ato shérbyen si mjeti me té cilin idealet dhe vlerat
thelbésore té Islamit u integruan né pélhurén e jetés shpirtérore,
intelektuale, shogérore dhe madje politike té bashkésisé.

Risaleh pérfagéson bashkimin e dy traditave thelbésore isla-
me: (1) ligjérimi tekstual intelektual qé rrjedh nga elementet the-
melore té shpirtshmérisé islame (d.m.th., Kurani dhe Sunneti) sé
bashku me tekstet e transmetuara brezave nga dijetarét elitaré qé i
ishin pérkushtuar ruajtjes dhe pércjelljes sé shembullit profetik
brenda umetit; dhe (2) me njé tradité gojore qé ishte njé aspekt in-
tegral i tradités tekstuale. Risalah pérfshin kété tradité gojore sé
bashku me té gjithé zinxhirét individualé pérkatés té transmetimit
(esnad). Kjo tradité gojore u vendos né veprat e hershme té sufiz-
mit, té tilla si “Qutal-Quliib” nga Abu Talib al-Makki (vd. 386/996),
veprat e Abu Abd al-Rahman al-Sulamit (vd. 412/1021), si dhe ma-
nualet e periudhés formuese té zhvillimit sufi, si¢ jané punimet e Al
Kalabadhit (vd.380 / 990) dhe té Ebu Nasr Abd Allah al-Sarraj-it
(vd.378/988).

Ky punim do té trajtojé réndésiné e kétij bashkimi dhe nevojén
pér té rivendosur réndésiné e rolit té tij né afirmimin e legjitimitetit
té té dyja perspektivave brenda kontekstit té diskursit ndérmysli-
man sot. Pér té realizuar kété géllim, uné do té parages dhe kritikoj
“Al-Risalah al-Qushayriyah fi ‘llm al-Tasawwuf’, t&€ sapopérkthyer
nga Alexander D. Knysh dhe Qendra pér Kontributin Mysliman né
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Civilizim (Londér: Garnet Publishers, 2007).° E bé&j kété me shpre-
sén se kjo mund té luajé njé rol gendror né fillimin e njé dialogu té
ri pér ata qé jané mé pak té njohur me personalitetet dhe mentorét
kryesoré té sufizmit formues, si dhe me mésimet dhe doktrinat
thelbésore té tij.

Fetvaja

Né 436/1044, Kushejri, dijetari i njohur dhe autorii “Letrés mbi
Sufizmin” (Al-Risalah al-Qushayriyah fi ‘llm al-Tasawwuf = Risd-
lah), 1éshoi njé fetva qé pohonte se bashkésia e Ehli Hadithit e
kohés sé veté Kushejrit kané kéndvéshtrime té njéjta teologjike
me Esh’ariun dhe se ato ishin né pérputhje té ploté me Islamin
sunit. Fetvaja e tij, e nénshkruar nga dijetarét mé té njohur
shafi’i té Nishapurit, deklaronte:

Né emér té Zotit, Méshiruesit, Méshirébérésit. Shogéruesit e hadithit
[transmetim] (as’hab el-hadith) pajtohen se Ebu al-Hasan Ali b. Ism'il
al-Ash’ari ishte njé imam né mesin e hoxhallaréve té as’hab el-hadith-
it dhe shkolla e tij (medhhebi) éshté medhhebi i as’hab el-hadith-it. Ai
foli mbi parimet themelore té mendimit fetar (‘usil ed dijanat) duke
ndjekur rrugén e Ehli Sunnetit, duke kritikuar dhe duke iu pérgjigjur
atyre qé ndryshonin nga njerézit té devijimit dhe té inovacionit. Ai
ishte njé shpaté e shpaluar kundér mu’tezilitéve e rafiditéve (shiitét
né terminologjiné e kohés) dhe novatoréve midis Popullit té Kibles, si
dhe kundér atyre qé jané larguar nga bashkésia (el-mil-lat) [té gjithé
sé bashku]. Kushdo qé e shpif [karakterin e tij] (‘a’ana) ose e keqtraj-
ton até, apo e mallkon ose e fyen, me té vérteté, ka fyer krejt Ehli Sun-
netin. Ne i kemi shkruar kéto radhé né bindje té késaj [perspektive]
né kété ¢éshtje, né Dhul Kade té vitit 436. (E vérteta e ¢éshtjes) éshté

5 Abu al-Qasim al-Qushayri, Al-Qushayri’s Epistle on Sufism (Al-Risdlah al-
Qushayriyah fi ‘llm al-Tasawwuf), tr. Alexander D. Knysh (London: Garnet Pub-
lishers, 2007).
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si¢ thuhet kétu (ue el-emr ‘ala hadhihi el-xhumlat al madhkiirat fi had-
ha el-dhikr). Shkruar nga Abu al-Kasim Abd al-Karim b. Hawazin
al-Qushayri.6

Kjo fetva ishte rezultat i njé polemike qé kishte lindur né Hora-
san pasi selxhukét zévendésuan gaznavidét né 432/1040. Sun-
dimtari i paré selxhuk, Tughril (r.429 / 1038-455 / 1063), né
fillim, kishte marrédhénie té mira me Kushejrin dhe dijetarét
shafi’i té Nishapurit. Kjo gjendje, gjithsesi, nuk zgjati shumé.
Sipas fjaléve té Algarit, “ministri i Tughril-it, Armid al-Mulk
al-Kunduri, njé ithtar i shkollés juridike hanefije dhe ndoshta njé
mu’tezilit né bindjen teologjike, mori lejen nga Tughril-i qé té
fillojé njé fushaté kundér shiitéve (el-rawafid, né gjuhén polemi-
ke té dités) dhe kundér “novatoréve” (Ehl Bid’ah). Ky i fundit
éshté njé term i pasakté, qé duket se ka treguar, né kété rast,
kryesisht pasuesit e shkollés teologjike té Esh’arit”.” Né Nisha-
pur, shkolla esh’arije ishte identifikuar me shkollén shafi’ije té
jurisprudencés. Kjo e ktheu retorikén anti-esh’arije né njé ligjé-
rim po aq té ashpér anti-shafi’i, duke shkaktuar si pasojé qé dije-
tarét shafi’i té qytetit té humbnin té drejtat pér té dhéné mésim
dhe pér té predikuar né xhaminé kryesore té qytetit. Kjo armi-
qési béri qé Ebu el-Hasan el-Esh’ari té fyhej si jobesimtar nga
hytbet e qytetit. Té gjitha sa mé sipér e shtyné Kushejrin té 1é-
shonte fetvané e mésipérme. Vini re: Viti ishte 436/1044, vetém
njé vit para se ai té shkruante Risalen e tij.

Pérkundér géndrimit té tij té hapur kundér késaj fushate an-
ti-esh’ari, Kushejri vazhdoi té jepte mésim dhe té mbante leksione
publike né Nishapur. Kjo gjendje e tensionuar e punéve vazhdoi
pér dhjeté vjet, derisa mé 446,/1054, ai pérpiloi njé letér té hapur
pér komunitetin dijetar té botés islame, duke u ankuar se si po
ngacmoheshin dijetarét esh’ari-shafi'i né Nishapur: “Ankesa e

6 Subki, Tabagqat, iii, 374.
7 Algar, Principles of Sufism, vi.; Shih edhe H. Halm, “Der Wesir al-Kunduri und
die Fitna von Nishapur,” Die Welt des Orients (1971), 2:205-33.
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njerézve té Sunnetit pér pérndjekjen qé u ka ndodhur” (Shikajat Ehl
al-Sunnah bima Nalahum min el-Mihna). Kjo letér e ngriti ¢éshtjen
pér njé audiencé mé té gjeré. Né Shikajat, ai rendit dhe mé pas
hedh poshté kategorikisht akuzat kryesore té ngritura kundér
Esh’ariut, si dhe pohon se baza e teologjisé esh’arije mbéshtetet
né Kuranin dhe né Sunnetin.

Ky pérvijim i gjaté i natyrés sé rreme té argumenteve an-
ti-esh’ari e coi ¢éshtjen kundér veté atij. Kuduri urdhéroi arresti-
min dhe burgosjen e Kushejrit né késhtjellén e qytetit. Sidoqofté,
ai ulailiré, kur shafiijté vendés mésyné né késhtjellé dhe e liruan.
Pas késaj, ai u nis pér né Bagdad, ku u prit miré nga kalifi abasid
Ka'im bi Amir’illah dhe studiuesit e gqytetit. Tughril vdiq né vitin
455/1063 dhe Alp Arslan u ngjit né fronin selxhuk. el-Kunduri u
vra dhe u zévendésua nga Nizam el-Mulk, themeluesi i njohur i
institucioneve té arsimit té larté Nidhamije, mbase universiteti i
paré i botés mesjetare. Nizam el-Mulk ishte njé shafi’i dhe, sipas
fjaléve té Algarit, “dashamirés ndaj teologjisé esh’arije”. Nén sull-
tanin e ri dhe ministrin e tij, shafi’ijté rifituan privilegjet e tyre,
pasi elita shkencore e Nishapurit dhe Kushejri u kthyen dhe kalu-
an pjesén e mbetur té jetés atje. Ai vdiqg mé 31 dhjetor 1072 dhe u
varros prané zotérisé sé tij, Ebu Ali ed Dakkak (vd.412/1021). Né
njé citim té atribuuar Imam Abd al-Ghafir, Kushejri ishte:

Imami absolut (el-imadm mutlak); ... z€dhénési i epokés sé tij dhe auto-
riteti i kohés sé tij; E fshehta e Zotit midis krijimeve té tij (sirru Allah
fikhalkhi)... ai qé kishte ndérthurur [njohjen e] Ligjit (sheri’ah) dhe
[njohjen e] realitetit hyjnor (hakikah). Ai ishte i ditur pér parimet
themelore té fesé (‘usil) sipas shkollés sé el-Esh’ariut, pasi ishte nga
degét e shkencave fetare sipas shkollés sé Sha'fiut.®

8 Shaykh Abd al-Halim Mahud né botimin qé i bén tekstit “Risalah Qushayriyah”,
pohon se kjo gjendje “pérfundoi me Kushejrin, sepse ai u bé sipas fjaléve té
Imam Abd ul-Ghafir, imami i pashoq, (al-imam al-mutlaqan), jurist (al-faqih),
teolog (al-mutakallim), ligidhénés (al-usiuli), komentues i Kuranit (al-mufas-
sir), njeri i letrave (al-adib), gramatikan (al-nahwi), poet (alkatib al-sha'ir),
mjeshtri i kohés (lisan ‘asrihu wa sayyid waqtihu)... etj.”
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El-Kushejri: Jeta e tij dhe konteksti shogéror

Ngjarjet e mésipérme dhe té dhénat tekstuale qé kemi pér to,
kontekstualizojné mjedisin socio-politik dhe intelektual qé pér-
caktojné Kushejrin dhe gytetin né té cilin ai jetoi, studioi, mésoi
dhe predikoi. Veté Kushejri dhe Risdlah e tij pasqyrojné njé mje-
dis té krijuar para kohés sé tij, qé jehon me até qé Laury Silvers
e ka quajtur kultura Ehli Hadith, njé kulturé e njohur

pér géndrimin se duhet té zgjidhen ¢éshtjet etike, ligjore ose teologjike
duke iu referuar parimeve té vendosura tashmé té transmetuara nga
Profeti pérmes shokéve té tij dhe pasuesve té tyre... dhe késhtu, [ven-
dosja] e njé kulture té pérbashkét autoriteti té bazuar né njé vazhdimési
té perceptuar midis bashkésisé sé Profetit dhe shoqérisé sé tyre.’

Kjo vazhdimési ishte njé masé e vértetésisé sé té gjitha fushave té
ligjérimit intelektual té atyre kohérave. Késhtu, gjejmé Kushejrin i
cili ia drejton Risalen e tij “té gjithé bashkésisé sufiste té trojeve té
[slamit”. Ai ishte veté njé shtyllé e sunizmit, i njohur pér zotérimin
e tij né fushat e shumta té transmetimit té haditheve, té jurispru-
dencés shafi'ije (fikh) e té teologjisé spekulative (‘ilm el-keldm)
dhe si njé nismétar pér shkencén e mendimit mistik islam ose
sufizmin. Né kohén e Kushejrit, si¢ e kemi paré, diskurset teologji-
ke ndikuan drejtpérdrejt né atmosferén socio-politike, shkollat
juridike po garonin pér adhuruesit dhe, si¢ ka théné Ahmet Kara-
mustafa, “tundimi pér té pérpunuar mendimin sufinj me mjetet e
reja té kelamit dhe fikh-ut pér té zhvilluar njé formé sufizmi té
mencur teologjikisht dhe ligjérisht, ishte shumé i papérmbajt-
shém”.!® Kéto mjete jané té dukshme né Risalah dhe ne zbulojmé
se Kushejri, vetém njé brez pas el-Sulemmit (njé nga mentorét e

9 1. Silvers, A Soaring Minaret: Abu Bakr al-Wasiti and the Rise of Baghdadi Sufism
(Albany: State University of New York Press, 2010), f. 2.

10 Ahmet T. Karamustafa, Sufism: The Formative Period (Edinburgh: Edinburgh
University Press, 2007), f. 97.
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tij), i pérdori ata me shkélgim dhe né njé ményré mjeshtérore pér
té hartuar veprén qé do té merrte pérsipér, si¢ shprehet Karamus-
tafa, “statusin ligjor pér shumicén e sufinjve té mévonshém dhe
vézhguesit e sufizmit”.!!

Sot ekziston njé prirje pér ta ndaré ligjérimin islam né fushat
e jurisprudencés, té teologjisé dhe té etikés mistike (sufizmi). Ata
gé studiojné jurisprudencé, teologji, shpesh neglizhojné veprat
themelore sufije me arsyetimin se rrénjét e saj rrjedhin shpesh
nga pérvoja vetjake e autoréve té tyre ose se ato kontekstualizo-
hen brenda njé mjedisi historik té datuar. Sidoqofté, trajnimi dhe
ekspertiza qé Kushejri solli né punén e tij dhe trashégimia qé aila,
déshmojné pér rrénjét e tij né transmetimin dhe mbledhjen e ha-
ditheve, né jurisprudencén shafi'ije dhe né kelam-in esh’ari. Tre
nga ndértuesit e kelam-it esh’ari shérbyen si késhilltaré té tij:'?
Abu Bakr Muhammad ibn al-Hasan ibn Furak (vd. 406/1015),
Abu Ishaq al-Isfarayni (vd. 418/1027) dhe Maliki Abu Bakr
al-Bagillani (vd. 403/1013).

Késhtu, Kushejri u bé njé nga mé té njohurit né mes té fraksi-
onit shafi'i dhe esh’ari té Nishapurit, cka shpjegon se pérse, sé
bashku me Abu al-Ma’ali al-Juwayni-n (vd. 478 / 1085-6), ai ishte
i pérndjekur gjaté viteve 445/1053 dhe 456/1064.

Njé aspekt tjetér kryesor i té kuptuarit té personalitetit té
Kushejrit dhe pjesémarrja e tij né ligjérimin e ploté intelektual
té kohés sé tij jané trashégimia e tij, domethéné, shkrimet e tij.
Algar i orienton kéto puné brenda jetés sé tij: “Ai duket se ka
gené i vetédijshém pér vlerén e tyre, sepse ai punésoi njé numér
shkruesish pér t'i kopjuar nén mbikéqyrjen e tij dhe i pérdori
ato si tekste né shumé prej klasave gé jepte.” Jo té gjitha veprat e
tij na kané arritur sot. Megjithaté, shumica e asaj qé ka mbijetu-
ar éshté e botuar. Sé bashku me Risalen, jané edhe kéto vepra:

11 Ibid.

12 Shih Rrichard Frank, “Two Short dogmatic Works of Abu al- Qasim al-Qus-
hayri” (“Al-Fustl fi al-ustl and luma’ fi al-I'tiqad”) in Mélanges 15 (1982): 53-
74 dhe 16 (1983): 59-36.
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- Lata’if al-Isharat bi Tafsir al-Qur’an, njé koment mé
shumé véllime i shpjegimit sufi, té filluar né 437 / 1045,

- Sharh li Asma Allah al-Husnd, njé sqarim i 99 emrave té
Zotit dhe i aspektit mistik-etik té secilit emér, pasi ndi-
kon né devotshmériné dhe né praktikén vetjake.*

- Al-Tahbir f1 al-Tadhkir Sharh Asma Allah al-Husna, njé
vepér e ngjashme.

- Kitab al-Mi‘raj, njé vepér mbi hadithin, mbi kuptimin e
ngritjes sé Profetit dhe marrédhéniet e tij me natyrén e
shenjtérisé né Islam.*

- Al-Rasa’il al-Kushayriyah pérfshin tri traktate té shkur-
tra: Shikayat Ahl al-Sunnah bima Nalahum min al-Mihna
(pérmendur tashmé), Tartib al-Suliitk (udhézuesi vetjak i
Kushejrit pér udhétarin né rrugén sufiste) dhe Kitab al-
Sama (pér praktikén sufiste té audicionit).

- Al-Fustil fi al-Usiil dhe Luma ‘fi al-I'tigad, dy vepra té sh-
kurtra dogmatike té kelamit ash’ari, redaktuar nga Ric-
hard Frank né Mélanges (1982), 15: 53-74 dhe (1983)
16: 59-75.

- Nahwa al-Quliib, e cila ekziston né dy botime, e madhja
(el-Kebir) dhe e vogla (as-Saghir), éshté njé koment sufi
mbi rregullat e gramatikés arabe.

Njé aspekt tjetér i kuptimit té Kushejrit dhe i Risalas sé tij ishte ek-
zistenca né Nishapur e juristéve sufij si Ebu Sahl es-Su’luki dhe tra-
dicional sufi, si Ebu Abdurrahman es-Sulami, té cilét tashmé kishin
dhéné ndihmesén e tyre né mirékuptimin e sufizmit brenda mjedi-
sit té lartpérmendur té kulturés Ehli Hadith. Nishapuri, kryeqyteti i
Horasanit, ishte i njohur qé nga kohérat e hershme si shtépia e
mjeshtérve té tillé si Hamdun el-Kassar (vd.271 / 884-85)

13 Botuar né Kairo, 1981 (2d ed.) ed. Ibrahim Basyuni, 3 volume.
14  Botuar né Beirut, 2006, ed. ‘Asim Ibrahim al-Kiyali.
15 Botuar né Kajro, 1384/1968 ed. Ali hasan Abd al-Qadir.
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e Ebu Hafs el-Haddad (pc 265 / 878-79) dhe dishepulli i tij Ebu
Uthman el-Hiri i Malamatiyah.'® Malamatijté pérfagésonin shkollén
kryesore etike mistike té qytetit dhe mbanin shpirtin e ulét (nefs),
né dyshim té vazhdueshém. Sipas Karamustafasé, “nése nuk kont-
rollohet nefs-i, ai do ta shpinte né ményré té pashmangshme besim-
tarin e devotshém drejt vetékénaqésisé (uxhb), shtirjes (iddi'a) e
hipokrizisé (rija) dhe kjo do ta pengonte até qé té arrinte géllimin e
tij té vérteté, qé ishte arritja e njé pérkushtimi té singerté, vetémo-
hues ndaj Zotit (ihlds).”'” Prandaj, ata shmangnin ¢do shfagje
publike té veprave té devotshme ose té lavdérueshme. Ky orien-
tim i mjeshtérve té hershém té mésimdhénies malamatije i dha
Horasanit dhe Nishapurit njé emér té miré pér sinqgeritet. el-Xhu-
nejdi (vd. 297/910), i njohur si “Prijési i Popullit”, déshmoi pér
kété tipar: “Kalorésia éshté né Siri, gojétaria éshté né Irak dhe
singeriteti éshté né Horasan”.

Té gjitha tiparet e mésipérme béné qé Nishapuri té njihej si
njé gendér e sufizmit formues. Kétu, i riu Kushejri ndoqi studiu-
esit mé té shquar té kohés né hadith, jurisprudencé shafi'i dhe
teologji spekulative (‘ilm el-kelam).

Né kété gendér politike, kulturore dhe intelektuale té Hora-
sanit, ai gjithashtu hasi mjeshtra té shquar sufi (shejhleré) si Abu
Ali al-Hasan al-Dakkak (vd. 412/1021) dhe Abu Abd al-Rahman

16  Pér Malamatiyah shih: EI2, art. “MALAMATIYYA,” Fr. de Jong, Hamid Algar, dhe
Colin Imber; Abdiilbaki Golpinarli, Melamilik ve Melamiler (Istanbul: Devlet
Matbaasi, 1931); al-Sulami, Risalat al-Malamatiyah, ed. Abu al-Ala al-Afifi (Cai-
ro: Dar lhya’ al-Kutub al-Arabiyyah, 1945); Sara Sviri, “Hakim Tirmidhi and the
Malamati Movement,” in Classical Persian Sufism: From Its Origins to Rumi, ed.
Leonard Lewis (London: Khanigahi nimatullahi Publications, 1993), 583-613;
Fritz Meier, “Khurasan and the End of classical Sufism,” in Essays in Islamic
Mysticism and Piety, trans. John O’Kane and Berndt Radke (Leiden: E. J. Brill,
2000), 215-217; Alexander, Knysh, Islamic Mysticism: A Short History (Leiden:
E.]. Brill, 2000), 94-99; Hakim Tirmidhi, Kitab Ithbat al-‘Ilal, ed. Khalid Zahra
(Rabat: Muhammad V University, 1998), 24-25; Shih edhe kumtesat e Interna-
tional Conference on the Malamatiyya and Bayramiorders mbajtur né Stamboll
né gershor 1987, né Melamis-Bayramis, ed. n. Clayer, A. Popovic dhe T. Zarcone
(Istanbul: les Editions Isis, 1998). Shih edhe Ahmet T. Karamustafa, Sufism:
The Formative Period (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2007).

17  Karamustafa, Sufism, f. 49.
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al-Sulami (vd.421/1021) dhe dhe u bé dishepull i tyre. Risalah
éshté, késhtu, njé vepér e pérbéré qé pasqyron njé realitet shumeé-
planésh té diskursit intelektual té tradités gojore dhe tekstuale dhe
késhtu, portretizon né njé ményré intime dhe vetjake rolin gendror
té sufizmit né shoqériné islame si mjetin me té cilin u integruan
idealet dhe vlerat thelbésore té Islamit né rrobén e jetés shpirtéro-
re, intelektuale, shogérore dhe politike té bashkésisé. Pér réndésiné
e natyreés sé pérbéré té Risales, si njé celés pér natyrén e saj té gén-
drueshme, Karamustafai véren me vend:

Kjo martesé e lumtur midis sufizmit dhe dijetaréve ligjoré teologjike
éshté shenja dalluese e trajtesés dhe e paketimit harmonik té Kushej-
rit té té dyja ményrave té ndricimit dhe té pérkushtimit, sé bashku me
reputacionin e tij té pérgjithshém midis dijetaréve. Kjo i detyrohet, té
paktén pjesérisht, pérndjekjes gé ai si dhe pérfshirja e mencur e njof-
timeve biografike né studimin e tij té sufizmit, shkon shumé larg pér
té shpjeguar popullaritetin e pérhershém té trajtesés.®

Pastaj, nga njé kéndvéshtrim tjetér, mbase mé akademik, mund té
thuhet edhe se Risaleja e Kushejrit do té mbetet njé vepér thelbéso-
re, piké referimi pér studiuesit dhe nxénésit e sufizmit, té mendimit
dhe té teologjisé islame, si myslimané, ashtu edhe jomyslimané, pér
ithtarét e sufizmit dhe pér té gjithé ata qé kané interes pér “rrymén
e madhe shpirtérore, té pranishme né té gjitha feté”'?

El-Risale el-Kushejrije

Né dritén e mésipérme, Risalah kuptohet mé miré si njé manual
i gjaté ose njé mesazh e mbéshtetur né traditén e fetvave; dhe
fetvaté synojné té mirén e bashkésisé myslimane né térési.

18  Ibid, f. 99.
19  Annemarie Schimmel, Mystical Dimensions of Islam (Chapel Hill: University of
North Carolina, 1975), f. 4.
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Sidoqofté, ai e tejkaloi argumentimin teologjik qé kishte shkaktuar
fetvané e tij té hershme, té paraqitur né fillim té kétij artikulli, si
dhe “Shikayat Ehl al-Sunnahun” e tij. Né mbrojtjen e tij pér Esh’arin
dhe shkollén esh’arije, Kushejri trajtoi sjelljen e bashkéfetaréve té
tij dhe géndrimet korruptive qé i kishin goditur ata pér shkak té
natyrés pércarése té ligjérimit té tyre. Ai shkroi fetvané e paré pér
té pérmbushur nevojén e perceptuar pér té korrigjuar gabimin
dhe, duke vepruar késhtu, pér té riafirmuar ndershmériné etike
brenda kornizés sé bashkésisé myslimane si njé e téré. Né Risalah,
té shkruar mé 437/1072, vetém njé vit pas fetvasé, gjaté njé peri-
udhe té réndé sprovash dhe trazirash shogérore, Kushejriléshoi, si
té thuash, njé fetva etike mistike (fetwa akhlaki), duke pérdorur
formatin e njé manuali gé, pér shkak té gjatésisé sé tij, duhet té
keté gené né pérgatitje shumé pérpara datés sé pérfundimit. Ky
perceptim zgjeron kuptimin toné historik té termit fetva pértej ¢do
diskursi thjesht ligjor. Kushejri e hartoi veprén e tij né njé kohé kur
“sufité e vérteté” gati ishin zhdukur dhe sufizmi ishte kegkuptuar
si nga nismétarét e tij, ashtu edhe nga bashkésia myslimane. Risa-
lah u shkrua pér té ndrequr kété keqkuptim dhe pér té pohuar,
ndérsa interpretonte, vlefshmériné e sufizmit né dritén e Kuranit
dhe té literaturés sé Hadithit. Natyra e tij, si mesazh drejtuar ume-
tit, éshté e qarté né hyrjen e autorit:

Megenése epoka joné vazhdon té sjellé vetém mé shumé véshtirési
dhe shumica e bashkatdhetaréve tané vazhdojné t'i pérmbahen koké-
fortésisé né ményrat e tyre... Uné kam filluar té trembem se zemrat e
njerézve mund té mendojné gé e gjithé kjo ¢éshtje [sufizmi], qé nga
fillimi, mbéshtetej mbi té gjitha ato themele [té meta] dhe ithtarét e
saj té hershém ndoqgén té njéjtat zakone té zveténuara. Késhtu qé uné
e kam hartuar kété letér pér ju... qé [ajo] té forcojé ndjekeésit.?°

Risalah, megjithaté, u shkrua me njé géllim té dyfishté: té kujtojé
sufité e tradités autentike té stérgjyshérve dhe té shfajésojé

20  Al-Qushayri’s Epistle on Sufism, f. 3.
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sufizmin kundrejt atyre g€ dyshojné né ligijshmériné e tij. Ky aspekt
dhe réndésia e tij sot éshté aspekti mé i réndésishém i lidhjes sé
késaj vepre me dialogun brenda besimit mysliman, si¢ thekson Al-
gar: “Sufité, megjithaté, nuk ishin audienca e vetme, e synuar prej
librit. Kushejri ishte, gjithashtu, i interesuar té demonstronte pér té
gjithé pérshtatshmériné sheriatike té praktikave dalluese sufiste
(té tilla si sema) dhe pér té treguar se besimi i sufive ishte identik
me até té Ehli Sunnetit (né formulimin e tij esh’arije).”?! Ndaj dhe
hyrja e autorit pérgendrohet né shpjegimin e besimeve sufije né
lidhje me bazat e fesé (f. 4-14) dhe besimin e sufinjve, duke thek-
suar perceptimin e tyre té unitetit hyjnor (teuhid) dhe lidhjen e at-
ributeve hyjnore me Thelbin hyjnor (f. 14-16). Té gjitha transme-
timet né Risalah jané té plotésuara me zinxhiré transmetimi (es-
nad). Né ményreé gé té sqaroj stilin e Kushejrit dhe té njoh lexuesit
me aspektet kryesore té késaj vepre, uné do té citoj shembuj narra-
tivé nga veté teksti, duke pérdorur pérkthimin e Alexander Knysh,
nése nuk shénohet ndryshe.

Né hyrjen e tij, Kushejri diskuton kategorité e ndryshme té
njohurive. Mes dijetaréve qé ai mbéshtet, éshté Ebu Tajib el-Ma-
raghi, transmetimin e té cilit ai e citon nga Ebu Abdurrahman
es-Sulami:

Muhamed b. el-Husein mé tha: Kam dégjuar Muhamed b. Abd Allah
al-Razi té thoté: Kam dégjuar Ebu Tajib el-Maraghi duke théné: “Inte-
lektit (‘akl), i pérket prova argumentuese, mengurisé (hikmah) aludi-
mi alegorik dhe njohja intime e Zotit (ma’rifah). Inteligjenca demon-
stron, menguria aludon dhe ma’rifah déshmon drejtpérdrejt faktin se
adhurimet mé té pastra mund té arrihen vetém me besimin mé té
pastér né unitetin e Zotit.??

Ai, né kété transmetim mbi tevhidin, duke cituar Xhunejdin si
burim, thoté:

21  Algar, Principles of Sufism, f. xi.
22 Al-Risalah, f. 5.
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Dikush e pyeti Xhunejdin pér unitetin e Zotit. Ai u pérgjigj: Té njohésh
Zotin Njé, té kuptosh plotésisht unitetin e Tij pérmes pérsosjes sé
vecantisé sé Tij (infirad), domethéné se Ai éshté i vetmi, i cili nuk ka
lindur dhe nuk éshté lindur (112: 3), qé nuk ka asnjé kundérshtar, ri-
val, pa e krahasuar [me krijesat], pa pyetur se si [éshté Ai], pa e pér-
faqésuar até si njé imazh ose formé, né pérputhje me [ajetin se] Ai nuk
ka ngjashmeéri, Ai éshté Dégjuesi, Pamja (42:11) .2

Seksioni i funditihyrjes merret me besimet e sufinjve, si¢ buroj-
né ato nga théniet e shpérndara dhe té mbledhura té mjeshtérve
té udhétimit, si dhe nga librat e tyre, qé lexohen mé shumeé si njé
pérmbledhje e shkurtér e tekstit teologjik esh’ari.

Falénderimi i Zotit, i Lartésuar qofté, éshté Ekzistues, i Pérjetshém, i
Vetém, i Urté, i Fuqishém, i Ditur, Mbizotérues, i Dhembshur, i Gatshém,
Dégjues, i Lavdishém, i Lartésuar, Folés, Shikues, Krenar, i Forté, i Gjallg,
Unik, i Pérjetshém dhe i Vetégéndrueshém (El-Adamad).

Ai di nga dija e Tij; Ai éshté i fuqishém me fuqiné e Tij; Ai déshiron me
vullnetin e Tij; Ai sheh me shikimin e Tij; flet me té folurit e Tij; jeton me
jetén e Tij; Ai éshté i Pérjetshém pér nga pérjetésia [e Tij]. Ai ka dy duar,
té cilat jané atributet e Tij dhe me té cilat krijon ¢farédo qé déshiron dhe
ijep asaj njé formé té posagme. Ai ka njé fytyré. Atributet e thelbit té Tij
jané unike pér T€. Nuk duhet té thuhet se ato jané Ai ose se nuk jané Ai.
Ato jané atributet e Tij té pérjetshme dhe cilésité e Tij té pérhershme. Ai
éshté unik né thelbin e Tij. Ai nuk éshté i ngjashém me ndonjé gjé té
krijuar dhe as ndonjé gjé e krijuar nuk éshté e ngjashme me Té. Ai nuk
éshteé as trup, as substancg, as njé rastési...2*

Kapitulli 1, “Mbi Mjeshtérit e késaj rruge, mbi veprat dhe théniet e
tyre, qé tregojné se si ata e mbéshtesin Ligjin Hyjnor (esh Sheri‘ah)”
(f. 17-74), gjendet njé paragqitje koncize e biografive dhe e thénieve
té tetédhjetetre mentoréve té hershém sufinj nga brezi i paré deri
né kohén e Kushejrit. Prania e tyre déshmon pér realitetin e njé

23 Ibid, f. 5-6.
24 Ibid, f. 14-15.
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tradite gojore té vazhdueshme dhe se sufizmi kurré nuk e humbi
cilésiné e tij gojore si njé rréfim i mésimeve té themeluesve té tij,
duke pérfshiré ata gé e krijuan até fillimisht dhe ata qé erdhén pas
tyre.?® Eshté ky origjinalitet qé ne e hasim né rréfimet e Risalah, qé
afirmon gendrén e Sufizmit si njé tradité e gjallé gojore qé rezonon
me traditén tekstuale té dijes islame. Shembujt e méposhtém do té
paragesin njé pérmbledhje té stilit biografik qé Kushejri pérdor né
kété tradité gojore.

Ebu Nasr Bishr b. el-Ithrith el-Hafi (rreth 152-227 / c. 766-841)

Ai erdhi nga qyteti i Marvit. Jetoi né Bagdad, ku edhe vdiq. Ai ishte
djalé i motrés sé Ali bin Khashramit. Vdiq né vitin 227/842. Ishte njé
njeri me shtat té madh. [Episodi] i méposhtém u bé arsyeja e pen-
desés sé tij. Ai gjeti né rrugé njé copé té vogél letér, mbi té cilén ishte
shkruar emri i Zotit, qofte i lartésuar. Kjo fleté ge shkelur me kémbé
[nga kalimtarét]. Ai e mori até, bleu njé parfum me vleré njé dirham, e
spérkati fletén me té dhe e futi né carjen e murit. Pastaj, ai pa njé
éndérr, sikur dikush po i thoshte, “O Bishr, ti e parfumose emrin tim
dhe uné do ta parfumos téndin né kété boté dhe né tjetrén!”

Kam dégjuar mésuesin tim, Abu Ali al-Daqqaq, Allahu e méshiroftg, té
keté théné: “Bishri po kalonte prané njé grupi njerézish, té cilét thané:
“Ky njeri nuk fle gjithé natén dhe e prish agjérimin e tij vetém njé heré
né tre dité”. Kur e dégjoi kété, Bishri filloi té qajé. Kur dikush e pyeti se
pse, ai tha: “Me té vérteté, nuk mbaj mend té kem théné ndonjéheré se
rri zgjuar gjaté gjithé natés. As nuk kam théné qé pasi té kem agjéruar
ditén, nuk e prish agjérimin natén. Sidoqofté, Zoti me mirésiné dhe
hirésiné e tij, u ka zbuluar zemrave [té njerézve] mé shumé sesa shér-
bétori i tij né té vérteté mundet té jeté i bekuar”.

25

Njé dité né pazarin e Marrakeshit né Marok takova mikun tim té respektuar,
Sidi Ahmad Rabwabzi, i cili ishte nga dijetarét mé té afért me selefité e Mar-
rakeshit né dyganin e tij duke lexuar Abu Talib al-Makki’s Qut al-Qulib. E pye-
ta pér kété dhe ai tha se tek Qut al-Qulib kishte dituri nga dituria e sahabéve.
(‘ilm al-Sahabah).
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Kam dégjuar Shejh Abu Abd al-Rahman al-Sulamin duke théné: Kam dég-
juar Muhamed b. ‘Abdallah al-Razi thoté: Kam dégjuar al-Rahman b. Ebi
Hatim thoté: E kuptova se Bishr b. el-Harith al-Hafi tha: Né njé éndérr
pashé Profetin, pagja dhe bekimet qofshin mbi té! Ai mé pyeti: “Bishr,a e
di pse Zoti té ka ngritur mbi bashkékohésit e tu?” Uné i thashé: “Nuk e di,
o i Dérguari i Zotit”. Ai tha: “[Kjo éshté pér shkak té] ndjekjes sé Sunnetit
tim, shérbimit ténd ndaj té drejtéve, késhillés pér véllezérit e tu [né be-
sim] dhe dashurisé pér sahabét e mi e familjen time. Kjo éshté ajo qé té
solli né vendin e njerézve mé té pérkushtuar”2®

Ndér biografité e pérfshira né kété kapitull jané:
- EbulIs’hak Ibrahim b. Adham b. Mansur
- Abual-Fayd dhu al-nun al-Misri (vd. 245/859)
- Ebu Ali el-Fudajl b. ‘Iyad (vd. 187/803).
- Abu Mahfuz Ma‘ruf b. Fayruz al-Karhi (vd. 200/816).
- Abu al-Hasan al-Sari b. al-Mughallis al-Saqati (vd.
257/865).
- Abu Abd Allah al-Harith al-Muhasibi (vd. 243/857).
- Ebu Ali Shaqiq b. Ibrahim al-Balkhi.
- Ebu]ezid b. Tayfur b. Al Isa al-Bistami (vd. 261/875).
- Ai e pérfundon kété pjesé me fjalét:

Kétu kam pérmendur disa nga mjeshtérit e késaj bashkésie, né
ményré gé té tregoj se té gjithé ata kané njé respekt té madh pér
Ligjin Hyjnor (Sheriatin), se ata jané té pérkushtuar né rrugét e
disiplinés shpirtérore, se ata ndjekin pa médyshje Sunnetin e
Profetit dhe se ata kurré nuk 1éné pas dore njé rregull té vetém
fetar. Ata té gjithé bien dakord se kushdo qé éshté i mangét né
rregullat e sjelljes sé duhur (edeb) ose né pérpjekjen pér pérsos-
méri dhe nuk e ndérton jetén e tij ose té saj mbi devotshmériné
skrupuloze dhe frikén ndaj Zotit, do té japé llogari para Zotit pér
¢do gjé qé pretendon. Njé njeri i tillé éshté i mashtruar. Jo vetém
gé ai ka shkatérruar vetveten, por ka béré gé té shkatérrohen
edhe ata gé jané mashtruar nga génjeshtrat e tij.

26 Al-Risalah, f. 25-26.
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Kapitulli 2, “Njé Shpjegim i shprehjeve té pérdorura nga kjo

bashkeési [sufi] dhe i véshtirésive té tyre” (f.75-119), paraget
konceptin e njé terminologjie té posagme pér secilén shkencé
dhe domosdoshmeériné pér pércaktimin dhe sqarimin e secilit
term brenda kontekstit té fushés sé tij té ligjérimit. Ai shkruan:

Dihet miré se secili grup i studiuesve ka termat e tij, té cilét i pérdor
brenda fushés sé vet. Kéto terma jané unike pér secilin grup, i cili ka
réné dakord pér to pér géllimet e tij, pérkatésisht, (1) pér t'i sjellé
kéto terma mé prané té kuptuarit té atyre qé u drejtohen; dhe (2)
duke pér té ndihmuar, pérmes shqiptimit té tyre, njerézit e shkencés
pérkatése pér té kuptuar mé miré domethénien e tyre.

Njerézit e késaj bashkésie [sufi] i pérdorin kéto terma mes tyre, me
géllim gé té zbulojné kuptimin e tyre me njéri-tjetrin, té arrijné sak-
tési dhe t'i fshehin nga ata qé nuk pajtohen me metodén e tyre, né
ményré qé kuptimi i fjaléve té tyre té fshihet nga té huajt. Ata e kané
béré kété pér té mbrojtur misteret e tyre nga pérhapja mes atyre qé
nuk u pérkasin. Sepse realitetet e tyre nuk mund té mblidhen nga ve-
tushtrimi ose té kuptohen nga ndonjé veprim i géllimshém. Ato jané
kuptime té brishta, qé Zoti i vendos drejtpérdrejt né zemrat e njeréz-
ve [té Tij], [pasi ai] té keté pérgatitur veten e tyre mé té brendshme
pér [pranimin] e kétyre realiteteve.

Me ané té kétij shpjegimi, ne synojmé té lehtésojmeé té kuptuarit e do-
methénies sé kétyre termave nga ana e gjithkujt qé do té ndjeké
rrugén dhe zakonin e tyre.?’

Pér shembullin, ai shpjegon termin vakt (¢ast) duke théné:

Kam dégjuar qé mjeshtri Abu Ali al-Dakkak, Allahu e méshirofté, tha:
“Casti éshté ai, né té cilin jeni [tani]. Nése jeni né kété botg, atéheré
casti juaj éshté né kété boté. Nése jeni né ahiret, atéheré casti juaj
éshté né ahiret. Nése jeni né gézim, atéheré casti juaj éshté né gézim.
Nése jeni né hidhérim, atéheré ¢asti juaj éshté né trishtim”. Me kété, ai
donte té thoshte se njé cast éshté njé gjendje qé mbéshtjell njé person.

27

Ibid,, f. 75.

181



Ifta‘ja dhe Fetvaja: Né botén myslimane dhe né Peréndim

Sufinjté thoné: “Sufiu éshté biri i castit (el vakt)”. Ata nénkuptojné se
ai merret me adhurimin qé éshté mé i pérshtatshmi pér situatén e tij
aktuale dhe kryen até qé kérkohet prej tij né até cast té kohés. Thuhet
se fakir-i (aspiruesi né udhétim) nuk kujdeset pér té kaluarén dhe té
ardhmen e tij. E vetmja gjé qé ka réndési pér té, éshté casti, né té cilin
éshté tani. Prandaj, ata thoné: “Kushdo qé shqetésohet pér castin e
kaluar, humb njé cast tjetér.”®

Mbi nefsin, (egon-veten) ai shkruan:

Né gjuhén arabe, nefsi i njé gjéje éshté qenia e saj. Sidoqofté, kur sufistét
shqiptojné fjalén nefs, ata nuk nénkuptojné as qenie dhe as trup fizik.
Pérkundrazi, nénkuptojné mangési té tipareve té karakterit té dikujt, si
dhe moralin e veprimet e dénueshme té tij. Mangésité e tipareve té ka-
rakterit té dikujt ndahen né dy kategori: sé pari, ato qé i fiton nga vetja,
domethéné, veprimet e mosbindjes dhe mékatet e tij; e dyta [pérmbajt-
ja] e moralit bazé. Ata jané fajtoré né vetvete. Sidoqofté, kur njé njeri
kérkon t'i trajtojé dhe t'i luftojé ato, kéto tipare fajésuese shuhen tek ai
pérmes pérpjekjes sé zellshme dhe té pandérpreré.?

Ai pércakton né térési njézetenénté terma. Historikisht, kéto ter-
ma nuk gjenden né veprat tradicionale té jurisprudencés islame
(fikh) dhe paraqitja e Kushejrit né Risalah. megjithése jo i pari,
éshté ndér shembujt mé té hershém gé kemi mbi njé fjalor pér
sufizmin. Sidoqofté, duhet kujtuar se ai po rréfen nga njé tradité
shkencore ekzistuese gé ka evoluar me garget sufiste dhe qé ka
nisur breza té téré para Kushejrit. Kéto terma pérfshijné vakt
(casti i tanishém), mekam (vendndodhje shpirtérore), hal (gjend-
je shpirtérore), kabd (tkurrje) dhe bast (zgjerim), hajbeh (friké)
dhe uns (intimitet), xhem’ (mbledhje) dhe fark (ndarje), fena’(as-
gjésim), beka (mbijetesé), ‘ilm el-jakin (njohuri e sigurt), ajn el-
Jjakin (siguri thelbésore), hakk el-jakin (e vérteta e sigurisé), kurb
(aférsi), bu‘d (largési), mahv (fshirje) dhe ithbat (pohim).

28  Ibid, f. 75-76.
29  Ibid, f. 109.
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Duke pércaktuar mekam-in (vendgéndrimin né rrugén drejt
njohjes sé Zotit) né seksionin e méparshém, Kushejri fillon kapi-
tullin 3, “Vendqéndrimet e shtegut (mekamat)” (f. 111-339), kapi-
tulli mé i gjaté dhe mé i hollésishém me njé listé e pérshkrim té
detajuar té etapave té ndryshme, duke filluar me pendimin. Ia
vlen té kujtojmé pérséri qé historikisht, ligjérimi i pérmbajtur né
kété kapitull nuk mund té gjendet né veprat tradicionale té ju-
risprudencés islame (fikh), as nuk buron nga veté Kushejri. Midis
vendgéndrimeve gé ai trajton né kété kapitull, jané muxhahad
(pérpjekje), khalvah (térheqje shpirtérore), ‘uzlah (izolim), takva
(pérkushtimi ndaj Zotit), zuhd (hegje doré€), tamt (ruajtje e he-
shtjes), khauf (friké), raxha’ (shpresé), huzn (hidhérim), khushii
‘(friké para Zotit), tevadu’ (pérulési), kana’ah (mjaftueshmeéria),
tevekkul (besimi te Zoti), jakin (siguri) dhe ikhlds (sinqeritet).

Ai e pérfundon Risala-n me seksione té vec¢anta:

- Siimbron Zoti zemrat e shejhleréve té shtegut dhe mbi
nevojén e moskundérshtimit té tyre (f. 339-342).

- Praktika sufiste e audicionit (sema’) (f.342-357).

- Mrekullité e miqve té Zotit (evlija’) (f.357-392).

- Vegimi i sufinjve (rujat el-kavm) (392-403).

- Késhilla shpirtérore pér aspirantét sufinj né shtegtim
(vasijah li el-murid) (f.403-416).

Ndér késhillat e tij pér zelltarét, éshté qé ata té mos u pérshkruaj-
né pagabueshmeéri mjeshtérve sufinj. Né vend té késaj, ata duhet
t'i pranojné gjendjet e tyre, té mendojné miré pér ta dhe té res-
pektojné kufijté e vendosur nga Zoti i Lartésuar né gjithcka qé
mjeshtri i udhézon té béjné. Kjo éshté e mjaftueshme pér ta né
dallimin e sé drejtés nga e gabuara.
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Pérfundim

“Risalah el-Kushejrije fi ‘ilm et-tesavuf’ daton nga periudha klasi-
ke e Islamit dhe éshté produkt i njé ligjérimi intelektual me
shtrirje té gjeré, qé pérfshinte té gjitha fushat intelektuale isla-
me té kohés. Ajo éshté shkruar né njé kohé trazirash socio-poli-
tike, kur bashkésia islame ishte ndaré né grupime pér shkak té
mendimeve té ndryshme pérgjaté vijave juridike, teologjike e
besimore dhe/ose ideologjike, cka nuk dallon shumé nga gjend-
ja e sotme né njé pjesé té madhe té umetit. Risalah kontekstuali-
zon pér ne réndésiné e mbajtjes sé dialogut brenda-mysliman
pérgjaté linjave mé té gjera té mundshme, qé do té thoté se asnjé
fushé e ligjérimit tradicional, pérfshiré edhe ato té reja, nuk du-
het té pérjashtohen. Njé studim i kujdesshém i saj dhe i jetés e i
kohés sé autorit té saj do té na ndihmojé té kuptojmé disa nga
pikat e méposhtme:

1. Ifta dhe fetva nuk jané fusha e vetme e juristéve.

2. Fusha e fetvasé shtrihet pértej ¢éshtjeve té jurispru-
dencés dhe ligjérimit ligjor.

3. Réndésia e njé fetvaje té dhéné mund té shtrihet pértej
kontekstit té saj individual socio-historik. Pér shembull,
Risalah u ishte drejtuar té gjithé sufinjve né tokat e
I[slamit.

4. Ligjérimi teologjik dhe juridik luajti njé rol me réndési
né formulimin e asaj qé ne njohim dhe kuptojmé pér
sufizmin klasik sot.

5. Risalah mund té lexohet si njé fetva etike, e mbéshtetur
né virtyt (fetva akhlaki), qé ripohon dhe sqaron se sufiz-
mi nuk éshté njé aspekt i jashtém i “Islamit té zakon-
shém”, qé u detyrohet pak burimeve autoritare té ligjéri-
mit intelektual islam ose njé zhvillimi sektar qé ndodhi
né njé pike té caktuar né historiné islame.
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6. Risalah déshmon pér njé tradité té gjallé gojore né té gji-
thé brezat para hartimit té saj né vitin 446/1054, né té
cilén etika e virtytit shihej si njé mjet pér té shndérruar
rrénjésisht vetveten.

Megjithése pérkthimi i Knyshit 1€ paksa pér té déshiruar, vegané-
risht pér arabistét, ai éshté, né térési, i ploté dhe besnik ndaj tek-
stit origjinal né formé dhe né pérmbajtje.>° Lexohet shumé miré
dhe e bén té arritshme, né tonin dhe pérmbajtjen e saj, kété vepér
themelore té sufizmit formues pér njé audiencé mé té gjeré se
kurré mé paré.
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Diskutime

Diskutues: Mahmoud Ayoub

Islami mbéshtetet né nénshtrimin ndaj Zotit dhe jo né mendi-
met e genieve njerézore. Trashégimia qé ne ia njohim tradités
sufije (asketét, “qarésit” qé qajné kur lexojné njé ajet qé bén fjalé
pér Parajsén, té cilén ata e déshirojné shumé, ose pér Ferrin, nga
i cili kané friké), éshté zhvilluar né ditét e para té Islamit. Rabi’a
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al-Adawiyyah, poetesha mistike, pérgjithésisht, konsiderohet té
jeté ajo gé e largoi sufizmin nga asketizmi drejt spiritualitetit.
Ne duhet té kujtojmé se me ndikimet ezoterike, né sufizém kané
ardhur probleme gé cuan né pérndjekjen e Halaxhit, Martirit té
Dashurisé. Ai i dha sufizmit njé emér té keq né syté e njerézve né
pérgjithési dhe késhtu, u desh dikush si Kushejri pér té rehabili-
tuar sufizmin, si¢c pérshkruhet nga folési yné. Risalah shpjegon
rrénjosjen e ploté té sufizmit né ligjin islam dhe akide. Uné e ftoj
Dr. Honerkampin té krahasojé pérkthimin e ri me pérkthimin e
pjesshém nga Barbara von Shlegel. Disa fetva jané né gjatésiné e
njé libri, por né ¢cfaré ményre éshté Risalah njé fetva dhe jo njé
manual i sufizmit? Megjithaté, ai pérmban kritika ndaj njerézve
gé pérvetésojné ide apo rituale gé nuk zbatohen nga brezi i paré
dhe i dyté e myslimanéve. Ata zakonisht quhen Ehli el-ahva ve
el-bida. Né kohét e shkuara té mira (kjo tregon shumé pér até se si
jemi kétu dhe tani), njerézit vendoseshin mes bidatit té miré dhe
té keq. Uné mendoj se formulimi, sipas té cilit gjithcka e re éshté
njé bidat, se ¢do bidat éshté njé veprim i gabuar dhe se ¢do veprim
i gabuar ¢on né zjarr, ndoshta, éshté njé gjykim i ashpér pér njé
gytetérim gé dha kaq shumé té reja pér botén. Dua t'ju kujtoj se
feja e vetme gé prodhoi njé qytetérim vértet universal, ka qené
[slami. Nése paraardhésit tané do té besonin né kété nocion té
bidatit, ata nuk do ta kishin krijuar qytetérimin qé ata ndértuan.

Diskutues: Moustafa Kassem

Ky punim na hap syté pér ¢éshtje té réndésishme. Uné shoh dy
tema kryesore: fetvaja aktuale qé tradita esh’arite éshté themel-
uar né Sunnet, si dhe diskutimi i Risales, sipas sé cilés sufizmi
éshté i rrénjosur né esh’arizém dhe késhtu edhe né Islamin tradi-
cional. Ky punim lidhet me politikén e fetvave. Disa mendime
mund té pasqyrojné realitete socio-politike pértej interpretimit té
thjeshté té tekstit. Céshtja e etiketimit del, gjithashtu. Etiketimi,
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shpesh, na largon nga rruga e dijes, duke na béré té pérgendrohemi
né etiketé mé shumeé sesa né pérmbajtje. Uné dua té flas pér interp-
retimin. E drejta e njerézve pér njohurité e tyre, pér té mos u lidhur
nga ideté e njerézve té tjeré, éshté ajo qé do té na mbajé té liré. Dije-
tarét sufinj interpretojné traditat dhe vargjet né dritén e kuptimit té
tyre shpirtéror. Ishte e réndésishme gé na kujtuat se mjeshtérit
sufisté nuk jané té pagabueshém. A ishte i njohur gjerésisht autori-
teti i Kushejrit pér té 1éshuar fetva né kohén e tij, apo vetém midis
pasuesve té tij? U gézova qé pérmendét zinxhirét e transmetimit né
libér. Eshté e réndésishme pér ata qé mendojné lirisht ose pér kédo
gé déshiron té mendojé veté se ka aftésiné té hetojé dhe té véré né
dyshim vlefshmériné e kétyre zinxhiréve. Nocionet e bidatit té miré
dhe té keq jané thelbésore pér shqetésimet tona. Ne nuk duhet té
trembemi né studimet tona se dikush do té na akuzojé pér bidat,
sepse pérfundimet tona ndryshojné nga dija tradicionale, apo qé
dikush mund té akuzohet se shogérohet me ata qé kané ide jopo-
pullore. Ne duam té prodhojmé gjéra, prej té cilave do té pérfitojné
njerézit. Kjo kérkon té jemi edhe té guximshém, edhe té informuar.

Honerkamp: Shlegel pérktheu vetém terminologjiné, duke
1éné jashté biografité. Ekziston njé pérkthim tjetér nga Rabia
Harris, i pjesshém né njé botim dhe i ploté né tjetrin. Megjithése
shénimet jané né fund té librit, ato ishin né formé té shkurtuar
dhe jané té véshtira pér t'u arritur.Pérkthimi éshté shumé i miré.
Uné thashé gé fetvaja e tij u nénshkrua nga dijetarét e asaj kohe,
e njohur si njé hadith zyrtar dhe nuk kishte asnjé dyshim né
bashkésiné e Kushejrit, jo vetém midis pasuesve té tij, se ai ishte
imam el-mutlak. Qéllimi i librit duket té jeté qé t'u drejtohet i
sufinjve dhe jo-sufinjve mbi mendimin e tij dhe kjo e bén até njé
fetva. Ai thoté pér Zotin se “Ai di me njohuriné e tij; Ai éshté i
fugishém me fuqiné e tij, Ai do me vullnetin e Tij; Ai sheh me
syté e Tij” dhe ky éshté kelam i drejtpérdrejté esh’ari. Ai shpre-
het shumé qarté né hyrje té tekstit se besimi sufi éshté njé me
besimin esh’arit.
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Ayoub: Kjo éshté ajo qé e bén librin e tij njé manual. Qéllimi
i tij éshté t'i drejtojé njerézit né rrugén sufije.

Honerkamp: Uné mendoj se kjo fetva éshté né njé kontekst
fetar. Ai thoté garté se njerézit i pércaktojné termat pér ta béré
té qarté kuptimin e tyre midis tyre dhe pér t'i fshehur ato nga ata
gé nuk pajtohen me metodat e tyre. Mendoj se ai po pérpiqget té
mos interpretojé, por té pércaktojé terma nga kéndvéshtrimi su-
fist. Pajtohem plotésisht me Mustafané pér ¢éshtjen e interpreti-
mit. Njerézit, shumé shpesh, thoné, “Zoti tha ..” kur ata duhet té
thoné, “Uné besoj se kur Kurani e thoté kété, gé do té thoté se..”
Uné mendoj se myslimanét priren té shuajné aftésité e tyre Kkritike
kur dégjojné “Zoti tha..” ose “i Dérguari tha..” Njerézit jo gjith-
moneé e citojné Kuranin né arabisht kur thoné kal Allah.

Diskutim i Pérgjithshém

- Sfida pér ne sot éshté té pérpigemi té sjellim shpirtéroren
né diskutim. Mund té na duhet njé boté e re pérvec asaj “su-
fije”. Ne nuk mund té mos etiketojmé, sepse kategorizimi
éshté pjesé e njohurive qé u duhet dhéné jeté.

- Fikh-u nuk éshté dicka me té cilén mund té lidhen medoe-
mos té konvertuarit peréndimoré. Jo vetém né Peréndim,
por kur shikoni pérhapjen e Islamit né té gjithé botén, fikh-u
nuk éshté ajo qé i térheq. Eshté interesante qé kur té kon-
vertuarit flasin pér konvertimin e tyre né njé ményré
shpirtérore, menjéheré etiketohen si “sufinj”. Kjo éshté ar-
syeja pse sugjerimi se mund té na duhet njé term i ri pér
shpirtéroren, éshté kaq interesant.

- Pérfundimi se Risalah éshté njé fetva, na kthen né até piké
gé na duhet njé diskutim serioz pér té dalé me njé pérkufi-
zim té qarté e té géndrueshém té fetvasé. Sigurisht qé islah
nuk éshté fusha e vetme e juristéve, por njé fetva éshté
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¢éshtje ligjore. Pérndryshe, do té kishte fetva né politiké, né
ekonomi dhe né shkencén shogérore. Na duhet mé shumé
qartési. Ne nuk duam té pérballemi me ekstremizmin né
jetén toné materiale, po cfaré ndodh né jetén toné shpirtéro-
re? Islami vé né barazpeshé shpirtéroren dhe materialen,
ndérsa sfida éshté gé té ruhet kjo barazpeshé. Sa mé e forté
té jeté marrédhénia joné me Allahun, aq mé té forta duhet té
jené marrédhéniet tona me geniet e tjera njerézore.

Ne nuk e kemi problem ta quajmé dikeé fakih ose usuli, por sapo
dikush quhet “sufi’, lind njé problem. Sufizmi ka zédhénésit,
historiné dhe metodologjiné e tij. Ekziston né boté njé rrymé
gé mund té cilésohet njé tarikat sufi de facto jashtézakonisht
efikas, gé ka pasur njé ndikim té jashtézakonshém né boté.
Megjithaté, nuk quhet “sufije”, madje as “islame”, edhe pse ka
njé shejh té quajtur Fethullah Gylen: Lévizja Gylen. Parimet
islame dhe sufije pérzihen thellésisht né té.

Gjithsesi, fetvaja u ringjall. Hanbelinjté kundérshtuan té
pérgénjeshtronin mu’tezilét me arsyetimin se kundérshti-
mi i tyre do t'i detyronte té pérsérisnin argumentet e tyre.
Megjithaté, dijetarét e kohés sé tij e identifikuan kété si njé
fetva. Kushejri tha se nuk duhet té pérshkruash pagabue-
shméri pér mjeshtérit, sepse kaq shumé kritiké té sufizmit
sot thoné se pér té gené sufi, duhet té ndjekésh né ményreé
jokritike mjeshtrin. Ai thoté, gjithashtu, se nuk duhet té jesh
tepér kritik ndaj tyre, por té mendosh mé miré pér ta edhe
kur nuk i kupton. Shikoni rastin e shejhut maroken Ahmad
Zarouk, i cili pa mjeshtrin e tij té ulur me njé shishe veré dhe
njé vajzé té re té bukur. Ai u largua né shenjé mosmiratimi,
por mjeshtri e thirri: “Kthehu! Kjo éshté uthull dhe kjo éshté
vajza ime”. Me fjalé té tjera, mos u tregoni kaq té shpejté pér
té kritikuar até gé nuk e kuptoni.

Nuk ka asnjé fjalé arabe té barazvlershme me fjalén “mistici-
zém”. Sufizmi u bé njé etiketé qé u referohet vértet veshjeve té
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ithtaréve (leshiikrehur, ose siif). Megjithése, disa pérpigen t'ia
atribuojné até prejardhjeve té tjera (si sofia). Njé sufi mjaft i
mirénjohur i shekullit IX vérente: “Sufizmi ishte dikur njé rea-
litet pa emér, ndérsa tani éshté njé emér pa njé realitet”. Terma
té tjeré, té tillé si gnosis, mund té pérdoren. Béhet fjalé pér das-
huriné ndaj Zotit, té shprehur pérmes poezisé ose njohjes sé
Zotit. Sufizmi éshté njé trashégimi e pasur, qé pasqyron njé
gytetérim té pasur. Nuk éshté, né ményré té rrepté, njé medh-
heb, por hyn né té gjitha shkollat juridike. Edhe pse shiitét is-
hin armiqésoré me sufizmin né pérgjithési, ai u zhvillua né Iran
para se té béhej shiit dhe ende mbizotéron atje.

Nga kéndvéshtrimi i temés sé konferencés, disa pérmasa
mungojné. Njé diskutim i metodologjisé sé fetvasé nga qasja
e Kushejrit éshté pérmendur tashmé. Pérmasa kryesore e
zhdukur, megjithaté, éshté trysnia, si dhe detyrimi qé ai ki-
shte jo vetém nga autoritetet, por edhe terrorizmi intelektu-
al me té cilin u pérball nga kundérshtarét e tij. E gjithé kjo
duhet té paraqitet. Ne duhet té themi se kéto jané kundér
frymés sé Islamit. Kjo lidhet me ¢éshtjet e autoritetit dhe té
legjitimitetit, me té cilat pérballemi sot.

Sufizmi i pérshkon shkollat juridike dhe sektet. Sufizmi dhe
fikh-u nuk kané gené kurré pérjashtues té ndérsjellé. Duke
théné se fikh-u éshté i mérzitshém apo i ndérlikuar ose jotérhe-
gés pér myslimanét e rinj, ne duhet té jemi té kujdesshém gé té
mos e heqim kété pjesé té réndésishme té tradités soné intele-
ktuale. Shejh Ibn Baha'i al-Amali nga Libani ishte njé arkitekt,
poet, teolog dhe haditholog. Mjeshtérit shpirtéroré ishin, gjith-
ashtu, mjeshtér té fikh-ut dhe té teologjisé. Pér kéta njeréz, ¢do
veprim ka njé vleré metafizike té bashkangjitur me té dhe ésh-
té detyra e studiuesit té dallojé vlerén metafizike té secilit akt.
Risalah éshté njé bashkim i té gjitha kétyre fushave. Sufinjté
nuk e quajné veten sufinj. Ata, zakonisht, e cilésojné veten
fukara. Véshtrimi negativ i nefs-it, né kéndvéshtrimin
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malamati, éshté se ai éshté si njé copé qymyrdruri. Pa-
varésisht se sa e lajmé, ai mbetet i zi. Pér té ndryshuar ngjyrén
e tij, duhet ta vendosim né njé skaré té ndezur, gjersa ai té
shkélgejé dhe té béhet i kuq. Nuk ka njé ményré sufiste pér té
dhéné njé fetva. Kushejri dha fetvané e tij si njé alim.

Njé nga sufinjté mé té médhenj, Abdulkadir el-Xhilani, i pér-
kiste medhhebit hanbeli, ashtu si té tjerét.

Né disa vende, e vetmja gjé qé njerézit diné pér Islamin,
éshté sufizmi. Ndoshta prejardhja e sufizmit nuk éshté asgjé
mé shumé sesa njé reagim ndaj legalizmit té tepruar. Grupe
té ndryshme theksojné aspekte té ndryshme té Islamit.
Sapo té emértojmé grupe, ne krijojmé mundési pér ndarje
dhe ekstremizém. Njé theks i tepruar né disa vlera, minon té
tjerat. Islami éshté njé mésimdhénie e barazpeshuar dhe e
harmonizuar. Ve¢imi né Peréndim i ditéve té caktuara té
javés si dité shpirtérore dhe vecimi i tyre nga dité té tjera
laike, duket i cuditshém. Theksimi i intelektit né universitet,
por jo né kishé, duket, po ashtu, i cuditshém.

Sufinjté e miré jané shumé brendashikues. Ka té tjeré,
megjithaté, si njé sufi shumé i njohur né Shtetet e Bashkua-
ra, i cili ka folur kundér myslimanéve té tjeré dhe i pélgen té
jeté né korridoret e pushtetit. Ai nuk di shumé pér Islamin
apo sufizmin, por éshté shejh sufi dhe éshté i njohur pér
njerézit. Jo té gjithé sufinjté jané alimé si Kushejri.

Ata qé vijné nga Krishterimi, shohin qé Islami pérshkon kaq
shumeé kultura. Sapo béhen myslimané, ata duhet té pyesin:
“Cfaré lloj myslimani do té jem uné? Duket se u nevojitet njé
ményré pér t'u dalluar midis myslimanéve.

Ndoshta géndrimi yné negativ ndaj sufizmit éshté, né njé
masé té madhe, reagim ndaj takimit toné té shekullit XIX me
Peréndimin. Ne donim t'i tregonim atij se ishim mé racionalé
se té krishterét dhe sufizmi u bé viktimé e késaj déshire.



Kujdestarét e kontratés islame té
martesés dhe kérkimi i agjencisé né
jurisprudencén dymbédhjetéshe shi’ite

Vinay Khetia

Pérmbledhje

Natyra juridike e kontratés islame té martesés dhe e kujdestaréve té saj
(evlija el-akd) ka gené njé burim diskursi midis juristéve klasiké dhe
bashkékohoré imamité.! Edhe pse evlija el-akd, fjalé pér fjalé, do té
thoté “kujdestaré té kontratés,” ai éshté shénjues i njé ose mé shumé
individéve qé kané autoritetin té mbikéqyrin ¢éshtjet kontraktore té
njé subjekti jokujdestar.? Ky dokument do té pérpiqet té shqyrtojé de-
batin juridik nése vajza e pjekur, me mendje té shéndoshé (el-bikr
el-balighah er-rashidah), kérkohet apo jo té keté lejen e veliut té saj né
ményré qé té mund té martohet.?

1 Né kété artikull termat “jurist’, “imamit” dhe “shi’it” nénkuptojné shi'izmin dym-
bédhjetésh me pérjashtim té rastit kur e theksojmé ndryshe.

2 Brenda kontekstit té késaj analize, uné e pérkufizoj subjektin jokujdestar si
cilindo person gé nuk ka autoritetin e duhur pér t'u martuar pa pélqimin e
kujdestarit té tij/saj.

3 Né kété artikull, “vajzé” ose “virgjéreshé” nénkupton njé femér adoleshente, gé
nuk ka pasur asnjéheré kontakt seksual, por éshté e shéndoshé né mendje dhe
e afté té dallojé té drejtén nga e gabuara (al-rashidah, al-‘akilah ose ghajri
al-safthah). Pér ato qé e kané humbur virgjériné né ményreé té palejuar, shumi-
ca e juristéve bashkékohoré kané pércaktuar se edhe pse nuk jané virgjéresha
fizikisht, klasifikohen si té tilla, pérderisa ato nuk e kané autoritetin qé kané
graté e divorcuara apo té veja (thajjib). Kjo pérfshin vlefshmériné e njé kontra-
te martese té béré pa lejen e kujdestarit ligjor.
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Hyrje

Juristét shi’ité té brezave té ndryshém kané ofruar mendime dhe
vendime té ndryshme, qé rezultojné nga ndryshimet qé u jané
bashkangjitur rrjedhave té ndryshme té haditheve dhe mbéshte-
ten nga mungesa e ndonjé pércaktimi té drejtpérdrejté kuranor.*
Fokusi i kétij studimi éshté i kufizuar kryesisht né ligjérimin mo-
dern dhe bashkékohor (shekulli XIX deri né shek. XX/shekulli XIV
deri né XV hixhri). Kjo ndérmarrje éshté potencialisht thelbésore,
pasi synon té tregojé funksionimin e brendshém dhe performues
té muxhtehidit bashkékohor imamit, ndérsa ai pérpiqet té nde-
shet me ihtilaf-in ndér-imamit gjaté gjithé kohés, duke dhéné njé
vendim mbi njé ¢céshtje me réndési thelbésore sociale-fetare.®
Tekstet kryesore me interes jané vepra té jurisprudencés
demonstrative (el-fikh el-istidlal), né té cilén juristét vlerésojné
burimet tekstuale (Kuranin dhe Hadithin) pérmes matricés sé
usul el-fikh-ut (parimet e jurisprudencés), né njé pérpjekje pér
té nxjerré njé vendim pér ndonjé ¢éshtje sheriatike (juridike).®
Kéto vepra, shpesh, shkruhen né formén e komenteve mbi ve-
prat e méparshme ligjore si “Sharia el-Islam” (shekulli i teté /
trembédhjeté), ose “El-Urwat el-Wuthka” (shekulli i katér-
mbédhjeté /fillimi i shekullit té njézeté), qé shérbejné si treguesit

4 Né veprén e tij “Kitab al-Khildaf’, Shejh Et-Tusi (d. 460 Ah) pohon ikhtelefii
as’habena (miqté tané shia nuk bien dakord) né kété ¢éshtje, gjé qé do té thoté
se qé prej shek. V hixhri, dijetarét shi'ité dymbédhjetésh nuk jané pajtuar né
lidhje me ¢éshtjen nése éshté e nevojshme apo jo leja (idhn) e kujdestarit. Ai
vazhdon duke pérmendur mosmarréveshjet mes shafi'injve dhe hanefinjve
mbi kété temé. Shih Abi Ja‘far Muhammad ibn al Hassan al-Tusi, Kitab al-Khilaf
(Qum: Sharka dar al-Ma‘arif al-Islamiyyah, 1958), 2:358-59.

5 Uné pérdor kétu péremrin “ai”, sepse shumica dérrmuese (né mos té gjithé) e
muxhtehid-éve vazhdojné té jené burra. Mundet té keté muxhtehid-e gra, por uné
nuk kam gjetur ndonjé libér té botuar. Ky ndoshta éshté njé tregues mé shumé se
njé pengesé e madhe ndaj autoritetit té grave brenda késaj tradite éshté rezultat
i teksteve té shkruara, sidomos lidhur me ligjin islam, logjikén, tefsirin dhe stu-
dimet e hadithit. Né ligjin imamit, njé muxhtehid nxjerr rregulla nga burime té
ndryshme, pérkatésisht Kurani, Sunneti dhe arsyeja. Ky proces quhet ixhtihad.

6 Ky quhet zakonisht istinbdt (nxjerrje e rregullave nga burimet e duhura).
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e ixhtihad-it dhe ligjérimit midis juristéve imamité.” Megjithése
juristét e pérmendur né kété artikull jané kryesisht produkte té
seminareve té shekullit XIX-XXI, nga Nexhefi dhe Kumi, del e qarté
me leximin e punés sé tyre se kéta juristé nuk béjné asnjé gabim
kur njohin dhe pérmendin traditén juridike imamite té mijé-
vjecaréve té kaluar. Sidoqofté, si pjesé té kétyre punimeve, ato
pérfshijné mendimet juridike té studiuesve té kaluar, ndérsa jané
té vetédijshém pér faktin se né rolin e tyre si muxhtehidé, ata nuk
jané té lidhur ligjérisht nga shpjegimi i atyre qé u paraprijné.

Kjo nénkupton qé, me rastin e shqyrtimit té tradités juridike,
muxhtehidét mund té shképuten nga mendimi mbizotérues ose té
zgjedhin ta ringjallin até. Né rast se juristi merr pjesé me mendimin
mbizotérues dhe/ose jep njé vendim té ri, krijohen mundési té reja
ligjore dhe rrugg alternative té njé ndikimi konservator ose liberal
pér ata shiité gé i pérmbahen sistemit té€ imitimit té juristit (taklid).
Pér mé tepér, krijimi i njé refuzimi alternativ té sjelljes sé piképa-
mjes bashkékohore mbizotéruese ka potencialin pér té krijuar
pagéndrueshméri brenda hierarkisé ligjore shi’ite, ku kredencialet
dhe besueshmeéria e juristit mund té vihen né dyshim, pérveg nxit-
jes sé konfliktit brenda mjediseve té caktuara té bashkésisé ku

7 Kéto jané vepra thelbésore teknike, shpesh té béra kur njé jurist fillon studime té
thelluara (bahth al-khdrixh), qé mbulojné semantikén dhe hermeneutikén e ju-
risprudencés demonstrative dhe parimet e jurisprudencés, brenda sé cilés pér-
fshihen tefsiri dhe studimet e hadithit. Shara’i* al-Islam éshté njé vepér e fillimit té
shek. VII, qé pérmbledh fetvaté e Muhaki el-Hilli, qé ishin me réndési né zhvillimin
e nocionit té ixhtihad-it té pranueshém pér juristét imamité. Ato, gjithashtu, ven-
dosén themelet pér epistemologjiné e mévonshme té analizés sé hadithit dhe
hodhén mé shumé drité né pérdorimin e transmetimeve té vetme (ahbar el-ehad)
né hartimin e ligjit islam. Shembull i késaj éshté vepra né 43 véllime e Muhammad
b. Hassanen Naxhefi, “Jawahar al-Kalam fi Sharh Shard’i‘ al-Islam” (Dar Ihya’ al-Tu-
rath al-Arabi: 1984). Nga ana tjetér, muxhtehid-i imamit i shek. XX Sayyid Kazim
al-Yazdi, shkroi librin “Al-‘Urwat al-Wuthqa”. Pér njé véshtrim té hollésishém mbi
zhvillimin e ixhtihadit dhe té hermeneutikés imamite, shih Ahmed Kazemi Mousa-
vi, “Religious Authority in Shi‘ite Islam” (Kuala Lumpur: ISTAC, 1996), 75-105. Po
ashtu, Norman Calder, “Doubt and Prerogative: The Emergence of an Imami Theo-
ry of ljtihad,” Studia Islamica 70 (1989), 55-78.
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besimtarét ndjekin juristé té ndryshém, me vendime diametralisht
té kundérta.®

Juristét bashkékohoré jané té dy mendimeve. Grupi i paré
kérkon pélgimin e kujdestarit (né shumicén e rasteve babai ose
gjyshi), ndérsa grupi i dyté, pakica, nuk kérkon pélgimin e tij. Né
tekstet e jurisprudencés demonstrative, pérfundimi i grupit té
paré éshté teshrik (agjenci e pérbashkét midis babait dhe vaj-
z€s).” Té gjitha tekstet e konsultuara né kété studim synojné té
zbulojné dhe té pércaktojné istiklalije-n (pavarésiné e vendimit).
Lind pyetja: Pérse nuk ka njé grindje dhe ligjérim té ngjashém né
lidhje me fejesén e njé té miture qé, né fakt, éshté e lidhur ligjé-
risht nga kontrata e martesés, pa asnjé zgjedhje né kété céshtje,
me té arritur moshén e pjekurisé? Mungesa e mosmarréveshjes
pér kété situaté, né dukje té padrejté, éshté pér shkak té pajtue-
shmérisé gqé gjendet né traditat pérkatése té hadithit, duke e
1éné, késhtu, muxhtehid-in praktikisht pa asnjé rrugé kundér-
shtimi té pranueshme juridikisht.°

8 Dy shembuj vijné né mendje: Ayatullah Khamene’i, gé duke ndjekur rregullin
e réndésishém té paraardhésit té tij (Ayatullah Khomeini), lejon lojén e shahut
me kushtin qé té mos béhet bixhoz. Nga ana tjetér, es-Sistani dhe shumica e ju-
ristéve shi'ité e konsiderojné shahun térésisht haram dhe mékat. Ky éshté njé
hendek i madh mes kétyre dy juristéve, qé kané njé numér té madh ndjekésish
né Lindjen e Mesme (Iran, Irak, Liban dhe Bahrejn) e né Indi, Pakistan, Evropé,
e Ameriké. Ky éshté njé shembull parésor i konfliktit brenda shi’itéve. Pér le-
jimin apo jo té shahut, shih al-Sayyid Abul Qasim al-Khu'i, Sirat al-Najat me
shénimet e Mirza Jawad al- Tabrizi (Qum: Maktab nashr al-Muntakhab, 1995),
1:376, http://www.sistani. org/local.php?modules=nav&nid=5&cid=427&hl=
chess, dhe http://www.leader.ir/tree/index.php?catid=23).

9 Né kété artikull, me “baba” nénkuptohet si babai biologjik, ashtu edhe gjyshi,
stérgjyshi e me radhé.

10  Shih Jawad Maghniyya, Figh al-Imam Ja'far al-Sadiq (Qum: Mu’assasah Sibtayn
al-Alamiyyah, 2002), 5:233-34. Problemi gé mund té sjellé mbéshtetja né pa-
rimet e tilla, éshté se ato jané shumeé té pérgjithshme dhe rralléheré ose asnjé-
heré nuk munden té hedhin poshté njé seri traditash té konfirmuara dhe té
vértetuara (sipas standardeve tradicionale imamite), duke zhbéré vlerén e
tyre provuese dhe ligjore. Né kéto raste, kéta juristé mund té pérdorin disa
norma etike (p.sh., harmonia familjare apo nevoja pér té siguruar njé té ardh-
me té shéndetshme dhe fetare pér fémijét), por kéto parashtrime etike kané
pak ose aspak vleré né fetvaté pérkatése.
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Duke kryer njé analizé té ngushté tekstuale té veprés sé
Ayatullah al-Seyid Abul Qasim al-Khu'i-t (vd. 1993) “Mabant al-
'Urwat al-Wuthqa” (qé pérfagéson grupin e paré), si dhe té ve-
prés sé Ayatullah al-Sayyid Sadiq al-Ruhani-t (lind. 1926) “Fikh
el-ikdik” (qé pérfagéson grupin e dyté), uné synoj té hulumtoj
disa nga ndérlikimet e pérfshira né ixhtihad, i cili pérfshin her-
meneutikén e usul el-fikh-ut dhe shkencat e hadithit, por nuk
kufizohet né to ndérsa tregon se si ndikojné kéto pajisje herme-
neutike né fetvané pérfundimtare. Sé dyti, uné do té shqyrtoj
shkurtimisht mendimet e katér imaméve té shkollés sunite dhe
do t'i krahasoj ato me géndrimet e ndryshme shiite.

E béj kété pér dy arsye: (1) tradita juridike shi’ite pérdor pari-
min e muhalafat el-ammah (kundérshtimi ndaj sunitéve) si njé mjet
pér zgjidhjen e marrédhénieve kontradiktore!! dhe (2) pasi té katér
dijetarét jané té ndaré midis tyre rreth ¢éshtjes se sa efikas éshté
mukhalafah li al ammabh si njé mjet pér zgjidhjen e dallimeve.'?

Njé shqetésim gjithépérfshirés né té gjithé kété artikull pér-
bén dilema pérreth huxhxhije-s (vlerés provuese), pérkatésisht,
cilat tradita dhe mjetet metodologjike pérbéjné njé shkallé té
mjaftueshme té huxhxhije-s. Si¢ do té tregohet, pérgjigjja pér
kété pyetje éshté e ndérlikuar dhe e dyshimté. Sé fundmi, do té
pérpigem té hulumtoj funksionin shoqéror té pajtueshmérisé
(kafa’ah) dhe té el-‘adl-it (ndalimi nga parandalimi i martesés),
si dhe efektet t¢ mundshme té saj né dinamikén e pushtetit né
strukturén e familjes islame.!®* Ndérsa shqyrtoj disa nocione té

11  Njé metodé pér té zgjidhur njé kundérshti té dukshme ndérmjet dy haditheve,
té cilat thuhet se té dyja jané théné nga imami, éshté qé té hidhet poshté tradi-
ta qé pérshtatet me té nése éshté mé afér tradités sunite, me arsyetimin se
mund té jeté théné né njé situaté shtirjeje (et-tekijjeh). Pér njé diskutim té plo-
té, shih Sayyid Muhammad Taqi al-Hakim, Usil al-Ammah Ii al-Figh al-
Muqadran, 3d ed. (Qum: Majma‘ al-‘Alimi li al-Ahlu 1-Bayt, 1997), 355-56.

12 Mosmarréveshja parimore mes disa juristéve sunité pérqgendrohet né ratio legis té
agjencisé sé jokujdestarit té afté fizikisht dhe mendérisht (al bultigh ve al-rushd).

13 Pérshtatshmeéria (kafa’ah) tregon se burri i mundshém duhet té jeté i njé sta-
tusi té ngjashém socio-ekonomik dhe i moralshém. Parandalimi i martesés
nénkupton pérpjekjen e kujdestarit pér té ndaluar até qé ka nén kujdes qé té
pranojé njé propozim martese.
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kushtézimit gjinor dhe shogéror, ky punim ka té béjé kryesisht
me pérshkrimin dhe analizimin e ményrés se si juristét imamité
i gasen burimeve tradicionale té ligjit (Kuran, Sunnet dhe arsye),
duke pérdorur gjaté gjithé kohés mekanizmat e pérpunuar dhe
potencialin e shpjegimit aktual shkencor, pérmes c¢éshtjes sé
drejtpérdrejté té nocioneve té kontestuara té agjencisé lidhur
me kontratén e martesés.

Tradita e hadithit dhe ligjérimi juridik

Koleksioni imamit hbar éshté i mbushur me raporte qé mbéshtesin
tri lloje té agjencive (istiklalijeh): pavarésiné e babait, pavarésiné e
vajzés dhe agjenciné e pérbashkét.'* Uné synoj té tregoj se si numri
i bollshém i raporteve konfliktuale e ka cuar né diskutime té gjera
hermeneutikén e usuli fikh-ut (parimet e jurisprudencés) dhe dira-
xhat el-hadith-it (studimi kontekstual i hadithit) pér té vendosur
prova kontekstuale qé mungojné (kard'in), pajtimin e traditave né
dukje té ndryshme (el-xhema’), dhe/ose parapélgejné njé ose mé
shumé déshmi tekstuale ose racionale mbi tjetrén (et-terxhih).*®

Ka pothuajse njézetetre tradita istiklal el-eb, té gjetura né
katér pérmbledhjet kryesore té haditheve imamite, té cilat pa dy-
shim gé pohojné autoritetin absolut té babait.!® Pér shkak té numrit
té tyre té bollshém, uné do té citoj dy raporte té vlerésuara:

14  Njé géndrim i katért bén né thelb dallimin mes martesés sé pérkohshme dhe
asaj té pérhershme. Pér njé shqyrtim té zgjeruar mbi té gjitha géndrimet e
mésipérme, shih Muhammad Hassan al- Najafi (d. 1266 Ah), Jawahir al-Kalam
fi Sharh Sharad’i’ al-Islam (Beirut: Dar al-lhya’ Turath al-Arabi, 1981- 84), 29:
174-83. Po ashtu, Ja'far ibn al hassan Muhaqqiq al Hilli, Mukhtsar al-Nafi*
(Qum: Mu’assasah Matbu‘at dini, 1997), 183.

15 Traditat né kundérshtim me njéra-tjetrén, cilésohen si al-akhbar al mut‘aridah.
Té dhénat tekstuale pérshkruhen si nusis.

16  Kéto pérmbledhje jané Kitab al-Kaft, Man la Yahduruhu al-Faqth, Tahdhib al-
Ahkam, dhe Al-Istibsar fi ma Ikhtalafa al-Akhbar. Pér njé véshtrim té pérgjit-
hshém shih Jonathan Brown, Hadith: Muhammad’s Legacy in the Medieval and
Modern World (Oxford: Oneworld, 2009), 123-50.
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(1) Ibn Ebi Ya'fur - Imam Xhafer es-Sadik: “Mos u martoni
me vajza té virgjéra, pérvecse me lejen e etérve té tyre.”!”
(2) Muhamed b. Muslim - Imam el-Bekir ose es-Sadik: “Mos
kérkoni késhillén (Ia tasta’maru) e beqares, kur ajo ka dy
etér (baba biologjik ose gjyshi nga babai), pasi ajo nuk ka
asnjé autoritet né prani té babai té saj; dhe ai tha: Té gjithé
duhet té kérkojné késhillimin e saj (Iejen), pérveg babait”.*®

Té dyja kéto tradita theksojné pozitén e privilegjuar té babait
brenda strukturés familjare dhe zbatojné patriarkiné norma-
tive, né té cilén vetém babai mund té marré vendim pér vajzén e
tij dhe asnjé autoritet nuk do té ndérhyjé né kété proces. Pér mé
tepér, pérpiluesit e haditheve té tilla, si El-Kulyani (vd. 329 AH),
Es-Saduq (v. 381 Hixhri), madje edhe Et-Tusi (v. 460 Hixhri), sh-
pesh rregulluan dhe renditén ahbarin né njé ményré té tillé pér
té shpallur qéndrimin e tyre juridik. Si¢ ka treguar me té drejté
Robert Gleave, Saduq dhe Kulyani pérdorén traditat si njé mjet
pér té pohuar mendimet e tyre ligjore dhe uné nuk shoh ndonjé
problem né shtrirjen dhe zbatimin e analizés sé Gleave-it né
kété rast.!® Pér mé tepér, tradita e Ibn Abi Ya'fur-it éshté renditur
e para né té dyja furu el-kafi dhe men la yahduruhu el-fakih, qé
éshté tregues i reputacionit dhe té réndésisé sé tyre. Gjithashtu,
si ElI-Khu'i, ashtu edhe Er-Ruhani i konsiderojné ata si sarih (té
qarté) dhe sahih (autentik).?® Né té vérteté, uné nuk

17  AbuJa‘far Muhammad ibn al-Hassan al-Tusi, Al-Istibsar fi ma Ikhtalafa al- Akhbar
(Tehran: dar al-Kutub al-Islamiyyah,1970), 3:235; 1. Po ashtu shih Ibn Baba-
wayh al-Qummi (a.k.a. Shaykh al-Saduq), Man la Yahduruhu al-Faqih (Beirut:
Mu’asasah al-‘Alimi al-Matbu‘at,1986), 3:259, hadith no. 439; dhe Muhammad b.
Ya‘qub al-Kulyani, Al-Furd’ min al-Kafi (Beirut: dar al-Ta‘aruf, 1981), 5:393 ha-
dith no. 1. Shaykh al-Mufid, AI-Mugni‘a (Beirut: dar al-Mufid, 1993), 510-511.

18 Muhammad b. al-Hassan al-hurr al-‘Amili, Wasa'il al-Shi‘ah (Qum: dhu al- Qur-
ba’ 2007), 7:359, hadithi nr. 3. Shih edhe Kulyani, Al-Furi’, 393, hadithi nr. 2,
dhe Tusi, Al-Istibsar, 235, hadithi nr. 5.

19 Robert Gleave, “Between hadith and Figh: The canonical Imami collections of
Akhbar,” Islamic Law and Society 8 (2001): 358-364.

20 Abu al-Qasim al-Khu'i, Mabani al-‘Urwa al-Wuthqa’ Kitab al-Nikkah, vol. 2, and
Sayyid Muhammad Sadiq Ruhani, Figh al-Sadiq, vol. 21 (Qum: dar al- Kitab, 1992),
http://www.imamrohani.com/arabic/kotob/fokh/21/02.hTM# fehrest18).
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hezitoj té pohoj se gati té gjithé studiuesit imamité i marrin pa-
rasysh ato, pérvec gjashté ose shtaté té tjeréve té gjinisé sé ngja-
shme, té pranueshém sipas standardeve té shkencave tradicio-
nale té hadithit, jo vetém pér shkak té isndd-eve (zinxhiréve té
transmetimit) té plota, por edhe pér shkak se transmetuesit e tyre
pérfshijné njeréz si Muhamed b. Muslim, Zurara b. Ajan, Fudayl b.
Jassar dhe Ibn Ebi Ya'fur, pér té mos pérmendur dhe té tjeré.

Nga njé kéndvéshtrim, raportet qé mbajné emrat e kétyre shii-
téve té shekullit II kané njé vleré domethénése.?! Gjithashtu, tradita
e Muslimit ndalon ixhbar-in (detyrimin) pér té gjithé kujdestarét,
pérvec babait, duke treguar gé kushdo tjetér duhet té kérkojé lejen
e saj (jeste’'maruha kul-lu ahadin ma ‘ada el-eb) para se té lidhé njé
martesé né emér té saj. Domethénia e dukshme e késaj do té nén-
kuptojé dy gjéra: (1) babai ruan té drejtén té detyrojé vajzén e tij
adoleshente ose té re (al-xharijah) né njé martesé té zgjedhur prej
tij; dhe (2) qé ai té keté njé pozicité té zgjedhur brenda rrjetit té
zgjeruar familjar?? Pér té theksuar mé tej agjenciné e babait,
el-Khu'i citon njé tradité mbéshtetése: “Askush nuk mund ta anu-
lojé martesén, pérveg babait”??

Pér el-Khu'i-n, kjo tradité éshté njé tregues i qarté se kontrata
e martesés duhet té jeté njé ndérmarrje e pérbashkét dhe njé pro-

21  Shih Liyakat Takim, “Offering complete or Shortened Prayers? The Traveler’s
Salat at the Holy Places,” Muslim World 96 (2006): 409-413. Po ashtu, shih Mu-
hammad b. Umar al-Kashshi, Rijal al-Kashshi (Karbala: Mu’assasat al-‘Alimi,
n.d.), 206 cituar nga Ja‘far al-Subhani, Kulliyat fi ‘llm al-Rijal (Qum: Imam al-
Sadiq Foundation, 2006), 173-80. Idealizimi i kétyre transmetuesve nuk éshté
kurrsesi i njétrajtshém né traditén imamite pér dijetaré té mévonshém si
Mamagqani, Khu'i dhe té tjeré, té pérfshiré né hermenutikén e idealizimit dhe té
rehabilitimit té rixhalit. Pér njé shtjellim té zgjeruar, shih Liyakat Takim, Heirs
of The Prophet: Charisma and Religious Authority in Shi‘ite Islam (Albany: State
of New York university Press 2006), 158-63.

22 El-xhdrije ka disa kuptime, duke pérfshiré “vajzé e re” ose edhe “skllave”. Fjal-
ori tregon pérdorimin e pérgjithshém si “e pamartuar” ose “grua e re”, né dal-
lim nga ‘axhiiz (grua mé e vjetér). Al-Khu'i dhe té tjeré priren ta shpjegojné
kété tradité, si dhe rréfime té ngjashme, sikur ajo nénkupton gra jo té virgjéra.
Shih E. W. Lane, Arabic-English Lexicon (Cambridge: Islamic Texts Society,
2003), 1:416. Po ashtu shih edhe Fakhr al-din b. Muhammad al-Turayhi, Maj-
ma‘al-Bahrayn (Najaf: Dar al- Thaqafa, 1961), 1:82.

23 Khu'i, Mabani, 266. Shih edhe Kulyani, Al-Furi’, 392, hadith no. 8.
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ces konsultimi midis kujdestarit dhe subjektit té tij. Por pyetja mbe-
tet: A éshté babai pérmbi kété thirrje pér ishtirak (agjenci e pér-
bashkét)? Pérgjigja pér kété pyetje éshté jo, sepse traditat istiklal
el-eb nuk jané pércaktuese as pér el-Khu'i-n dhe as pér Ruhanin,
pér shkak té pranisé sé tradités kundérshtare (mu‘drid). Pikérisht
né kété cast, hermeneutika e jurisprudencés dhe ajo e hadithit bé-
hen veganérisht té réndésishme. Mé poshté jané katér shembuj té
transmetimeve mu‘arid:

(3) Safwan b. Jahja kérkoi késhillén e Musa b. Xha'fer (Imam
Musa el-Kazim) né lidhje me martesén e vajzés sé tij me
nipin e tij. Imami tha: “Vazhdoni me té, me kénaqgésiné e
saj, sepse me siguri gé ajo anon kah ai brenda vetes..."**

(4) El-Fudala ‘- Imam Xha'fer al-Adik: “Gruaja qé kontro-
llon dhe zotéron vetveten dhe nuk éshté me mendje té
dobét e nuk ka kujdestar mbi té, mund té martohet pa
lejen e kujdestarit té saj (veli)”?®

(5) Zurara b. Ay’an - Imam Xha'fer al-Adik: “Nése njé grua
kontrollon punét e saj, [d.m.th.] shet [mallra], blen,
éshté e liré, vepron si déshmitare dhe jep nga pasuria e
saj ashtu si¢ déshiron, atéheré sigurisht qé ¢éshtja e saj
éshté e pranueshme. Ajo mund té martohet, nése dés-
hiron, pa lejen e kujdestarit té saj. Né té kundért, mar-
tesa e saj nuk éshté e lejueshme, pérvecse me lejen e
veliut té saj”.?

24

25

26

Hurr al-Amili, 7:364, hadith no. 2 dhe Shaykh al-Tusi, Tahdhib al-Ahkam (Te-
hran: Dar al-Kutub al-Islamiyyah, 1988), 7:379, hadith no. 10. Et-Tusi rendit
tradita té shumta qé theksojné nevojén pér té kérkuar lejen dhe pélqimin e té
virgjérés para se ajo té martohet me burrin e ardhshém.

Kulayni, Furii* al-Kafi, 7:391, hadith no. 1, po ashtu Saduk, Man la Yahduruhu,
259 hadith no. 4397. Ku lexon: El-mar’ah el-leti kad meleket nefseha ve ghayj-
ri el-safthah ve 1a mavla ‘alajha, tazuixh bi-ghajri veli xha'iz.

Hurr al-Amili, 7:365, hadith no. 6. Shaykh Tusi, Al-Istibsar fi ma Ikhtalafa al-
Akhbar (Tehran: dar al-Kutub al-Islamiyyah, 1969), 3:234, hadith no. 6. Rréfi-
mi éshté si vijon: Idha kanet el-ma’rah malikah ‘emruha tabi‘u vetashtari ve
tu‘taku ve tush’hedu ve tu‘ti min maliha ma sha’at fe-inne ‘emraha xha'iz tuzza-
uixhu ‘in sha’'t bighajri idhni veliuh3, ve ‘in lem tekun kedhalike fela jexhtzu
tazuijuha ‘il-la bi-‘emri valiuha. Pér tradita té njé qéllimi té ngjashém, shih po
aty, si dhe Kulayni, Furi‘al-Kafi 7:391, hadith nr. 1, ashtu si edhe Saduq, Man la
Yahduruhu, 259 hadith no. 4397.
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(6) Sa’dan b. Mysliman - Imam el-Bekir. “Nuk ka dém né mar-
tesén e njé virgjéreshe nése ajo éshté e kénaqur (me pro-
pozimin) pa lejen e babait té saj”.?”

Si el-Khu'i, ashtu edhe Ruhani, e kané pranuar hadithin e treté
si sarih dhe sahih. el-Khu'i e bashkoi até me pérmbajtjen e dy
transmetimeve té méparshme. Kjo ndérthurje ose harmonizim
midis transmetimeve éshté pérshkruar nga el-Khu'i si el-
xhem’ah (pajtimi).?® Si pasojé, duke i ndérthuru dhe pajtuar
ato, ai arriti né pérfundimin e et-teshrik-ut (agjenci e pérbash-
két), né té cilén babai nuk mund ta detyrojé vajzén e tij né njé
martesé pa pélgimin e saj dhe ajo nuk mund té martohet pa
pélgimin e tij. Gjithashtu, né harmonizimin e kétyre transme-
timeve, atij nuk i duhet té refuzojé njé grup mbi tjetrin, por té
konsolidojé té dy qéndrimet: istiklal el-eb dhe istiklal el-bint,
duke rezultuar, késhtu, né ishtirak. Pér ta shprehur ndryshe,
pasi té dyja géndrimet e sipérpérmendura burojné nga trans-
metime “autentike”, el-Khu'i, né thelb, harmonizon pérmbajt-
jen e tyre. Ai ilejon ata té plotésojné njéri-tjetrin, duke dekla-
ruar se babai ka njé pozité té autoritetit (istiklal el-eb) qé té
autorizojé ose té refuzojé njé kontraté martese pér vajzén e tij
té virgjér, por né té njéjtén kohé, korrektésia e ‘akd-it (kont-
ratés) mbéshtetet né pélgimin e saj té vullnetshém, duke Kri-
juar késhtu njé pozité té teshrik-ut.?® Kjo agjenci e pérbashkét
nuk e pengon até té kontraktojé martesén e saj pérve¢ qé

27  Shaykh al-Tusi, Al-Istibsar, 3, 236, hadith nr. 6 dhe Hurr al-‘Amili, 7:365, hadith
nr. 4.

28  Al-Khu'i, Mabani, 257.

29  Si¢ e pérmenda mé herét, el-Khu'i nuk éshté kurrsesi i pari qé e ndértoi kété
géndrim, mbéshtetur né pajtimin midis kétyre traditave té kundérta. Por né
cilésiné e tij si muxhtehid, ai duhet té kalojé népér 1évizjet pér t'i vézhguar edhe
njé heré té gjitha né ményré qé té pérshkruajé se si arrin né pozitén e agjencisé
sé pérbashkét, i njohur edhe si teshrik bejnehuma.
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vlefshméria e saj mbéshtetet né pélgimin e babait.?’ Pér sa i
pérket el-Khu'i-t, ai vetém mund té konsolidonte dhe té mbésh-
tetej né traditat qé i konsideronte si sahih, ashtu edhe si sarih
sipas vlerésimit té tij shpjegues. Pér mé tepér, pér el-Khu'i-in,
pozita e agjencisé sé pérbashkét éshté né pérputhje me Kuranin
e Sunnetin dhe géndron né kundérshtim me pozicionin mbi-
zotérues té sunitéve (el ‘ammah). Prandaj, me kéta faktoré
mbéshtetés, ai pajton traditat dhe miraton pozitén e agjencisé sé
pérbashkét.?!

Duke pasur parasysh teknikat e nuancuara, agjencia e pér-
bashkét e konsideron martesén, né thelb, si njé ¢éshtje familjare
qé kérkon respekt té ndérsjellé midis babait, gjyshit dhe vajzés.?
Né pérputhje me normat patriarkale, néna dhe véllai nuk kané
pretendime legjitime pér té zgjedhur né kété ¢éshtje. Pér mé te-
pér, pozicioni i ndérmjetém i el-Khu'i-t pohon opinionet mbizo-
téruese té juristéve ahbari dhe usili imamité, mes té ciléve pér-
menden el-Hurr Amili (vd. 1120 hixhrij), Jusuf el-Bahrani (vd.
1186 hixhri), Sayyid Muhsin Hakim, Muhammad Ali Araki dhe
pasardhési i vet Sejid Sistani-el Khu'i dhe autoriteti mé i shquar

30 Nése bashkéshorti i saj i mundshém konsiderohet i pérshtatshém dhe i bara-
barté (kefii), atéheré idhni i tij nuk éshté njé domosdoshmeéri absolute. Uné do
té kthehem né ¢éshtjen e pérshtatshmérisé né pjesén e fundit té artikullit.

31 Ibid, 258. Sipas el-Khu'i-t, Sunneti pérbén traditat e vértetuara té Katérm-
bédhjeté té pagabuarve. Gjithashtu, mé duhet té vérej se pér el-Khu'i-n, vetém
Kurani mbéshtet géndrimin e tij né njé kuptim shumé té pérgjithshém, pér aq
sa nuk ka kundérshtim pozicioni teshrik. Si rrjedhim, ai e vé pak ose aspak
theksin né mbéshtetjen kuranore pér vendimin e tij.

32 Do té kthehem né njésiné e familjes dhe né realitetet shogérore kur té diskutoj
funksionin e kefa’es dhe té el-‘adlit. Né veprén e el-Khu'i-t, babai nénkupton té
biologjikisht babané dhe gjyshin nga babai (el-eb ve el-xhed). Késhtu, hadithet
duken ambivalente né kété ¢céshtje dhe shumica e juristéve priren t'i japin ba-
bait pérparési né rast konflikti. Pér shembull, pas shumé debateve, juristi i
famshém i Irakut, Kashif el-Ghita, e la derén hapur pér istiklal el-bint, me
kushtin gé ajo té mos sjellé turp (hatak) mbi kujdestarin e saj. Shih Ja‘fa-
ral-Subhani, Nizam al-Nikkah (Qum: Imam al-Sadiq Foundation, 1995), 192.
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ligjor né Nexhaf.3*Duhet theksuar gjithashtu se vendimi pérfun-
dimtar i el-Khu'i-t, i ngjashém me até té Sistanit, ishte se e vir-
gjéra e pjekur mendérisht duhet té kérkojé lejen e babait té saj
pér t'u martuar sipas masave paraprake té detyrueshme (ihtijat
wuxhiiben). Vlefshmeéria e kontratés martesore varet nga pélqi-
mi i babait dhe i vajzés.3* Masa paraprake e detyrueshme nén-
kupton gé, pér shkak té mungesés sé sigurisé absolute dhe té
pranisé sé ihtilaf-it té qarté, el-Khu'i ende e konsideron idhn-in
(pélgimin) té detyrueshém. Megjithaté, né kété rast, pasuesit e
tij lejohen t'i referohen njé muxhtehidi tjetér nése déshirojné.’®

Sé fundmi, té réndésishme pér ¢éshtjen e teshrikut jané
rrethanat qé lidhen me martesén e Aliut dhe té Fatimes, nga té
cilat Shejh Et-Tusi ka ofruar njé interpretim interesant né librin
e tij “Kitab el-Amali”. Pretendohet se me kérkesén e Aliut pér
dorén e Fatimes, Profeti i tha Aliut se burra té tjeré i kishin

33 Qéndrimi i agjencisé sé pérbashkét éshté i mirénjohur né mesin e studiuesve
nga shekulli X islam e tutje. Né njé nga komentet mé té hershme té Muhakik
el-Hilli’-it né “Shard’i el-Islam”, te pjesa mbi martesén dhe liriné e zgjedhjes,
autori pérfundon si vijon: “el-xhema"' bejne idhniha ve idhn el-eb tarik el-ihti-
jat...”, bashkimi i pélqimit té saj dhe i babait éshté ményra e parandalimit; dhe
Zoti di mé sé miri né lidhje me realitetet e vendimeve.” Shih Muhammad b. Ali
al-Amili, Nihaya al-Mardm fi Sharh Mukhtasar Shara‘i al-Islam, véll. 1. (Qum:
Jami‘atal-Mudarrisin, n.d.); Sayyid Muhsin al-Tabatba’i al-hakim, Mutamasak
al-‘Urwat al-Wuthqa (Qum: Manshurat Maktabat Ayatullah al-‘uzma al-
-Mar‘ashi al-najafi, 1983), 14:445-48; dhe al-Najafi, Jawahar al-Kalam, 29:183-
84, dhe Sayyid Ali al-Husayni al-Sistani, Islamic Laws (Stanmore: The World
Federationof KS.I. Muslim communities, 1994), 439. Sayyid Sistani konside-
rohet té jeté burimi mé i popullarizuar i imitimit né Irak, né mos né mbaré
botén shiite.

34  Khu'i, Manani, 270. Shih edhe Sayyid Muhsin Hakim, Minhaj al-Salihin, ed.
Sayyid Muhammad Bagir al-Sadr (Beirut: Dar al-Ta‘aruf, 1980), 276.

35 Njé diskutim rreth zhvillimit dhe pérdorimit té ihtijat vuxhithen né jurispru-
dencén imamite éshté pértej qéllimit té kétij punimi. Kjo éshté kufizuese, por
jo absolute, sepse lejon qé njé mukal-lid t'i referohet njé juristi tjetér, me kush-
tin qé juristi té keté njé fetva té qarté. Pérveg Sejjid Muhamed Husyan Fadlallah
dhe Sejjid Ruhani, shumica dérrmuese e juristéve kané marré té njéjtin ven-
dim si el-Khu'i. Njé shembulli i kétij pérdorimi té masave paraprake mund té
shihet né kémbénguljen e el-Khu'i-t se hixhab-i pérfshin mbulimin e fytyrés. Ai
e konsideron kété njé masé paraprake té detyrueshme, duke lejuar késhtu nd-
jekeésit e tij t'i referohen “juristit tjetér mé té mésuar” me njé opinion alterna-
tiv.
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kérkuar dorén, por ¢do heré, ai kishte paré njé shprehje pa-
kénagésie né fytyrén e saj (re’ejtu elkiraheh fi wexhhiha). Pérkun-
dér késaj, Profeti i shpjegoi asaj meritat fetare dhe miratimin hyj-
nor té propozimit té Aliut. Pastaj, duke mos vérejtur asnjé
pakénagési (né shprehjen e fytyrés sé saj), ai tha: “Zoti éshté i
Madh, heshtja e saj éshté pranimi i saj”3¢ Ky transmetim shpreh
dy faktoreé té dukshém: (1) Profeti kérkoi lejen e saj dhe duke béré
késhtu krijoi njé precedent pér myslimanét dhe (2) duke theksuar
atributet shpirtérore té Aliut, ai pohoi se nuk kishte asnjé partner
tjetér té pérshtatshém ose té barabarté pér té. Prandaj, ky tran-
smetim pérshkruan réndésiné e pélgimit dhe cilésité e tij té
mbéshtetura né besim.?” Pér mé tepér, nése Kkjo ngjarje lexohet
pérmes nocionit té zhvilluar té autoritetit profetik né kété rast,
Profeti do té Kkishte pasur njé kujdestari té dyfishté mbi vajzén e
tij, si né cilésiné e babait té saj, ashtu edhe té Profetit. Por pa-
varésisht késaj, ai thuhet se kérkoi pélgimin e saj.®®
Transmetimet katér deri né gjashté jané burimi kryesor i ihti-
laf-it dhe vendi i ligjérimit juridik. Ajo gé synohet nga diskutimi
kétu, éshté gé juristét t'u gasen kétyre transmetimeve me vetédi-
jen se vlera déshmuese dhe vértetésia e tyre jané debatuar né té
kaluarén. Duke pasur parasysh kété, si el-Khu'i, ashtu edhe Ruha-
ni, kryejné vlerésimin e tyre té materialit té pranishém. Né kété

36  Shaykh Tusi, Kitab al-Amali (Tehran: Dar al-Kutub al-Islamiyyah, 2001), 71-
72, majlis 2, hadith no.13. Ekziston, gjithashtu, njé transmetim interesant, me-
gjithése pa zinxhir rréfyesish, né té cilin Fatimja kundérshton té martohet me
Aliun, pas sé cilés Profeti i shpjegon meritat shpirtérore té kétij té fundit né
kété boté dhe né tjetrén, qé atij i i ishin béré té gjitha té dukshme gjaté ngjitjes
sé tij giellore. Prandaj, ai e konsideronte Aliun si personin e vetém té pérshta-
tshém pér té. Ajo, pas késaj, u pajtua me propozimin. Shih Alib. Ibrahim al-
-Qummi, Tafsir al-Qummi (Qum: dar al-Kitab, 1984), 2:336-37.

37  Si Muhammad b. Hassan al-Najafi, ashtu edhe Sayyid Muhsin Hakim, té cilét
rréfejné kété ngjarje, citojné té njéjtin raport né mbéshtetje té agjencisé sé pér-
bashkét dhe né kété ményré, i kané dhéné vleré ligjore. Por asnjéri prej tyre
nuk e pérmendi géndrimin e Fatimes ndaj propozimeve té méparshme. Shih
Muhsin Hakim, 14:446, si dhe Muhammad b. Hassan al-Najafi, 29:183.

38  Shih Kurani 33:6. Pér njé interpretim popullor imamit té kétij ajeti, shih Abu
al-Fadl al-Hassan al-Tabrasi, Majma‘ al-Bayan fi Tafsir al-Qur’an (Tehran: Nasr
Khusraw Publication, 1993), 8:530.
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piké, ixhtihad-i i studentit (Ruhani) dhe ai i mésuesit (el Khu'i)
ndahen.* Ka dy arsye pér kété, si té thuash; teshrik nuk do té ishte
i vlefshém né dritén e kétyre dy transmetimeve dhe pozita istiklal
el-bint pa dyshim qé nuk do té ekzistonte pa to.

Transmetimi i katért vlerésohet té keté njé zinxhir té ploté té
rréfimtaréve dhe késhtu, éshté sahih sipas standardeve rixhal-it.
Késhtu, el-Khu'i dhe Ruhani nuk jané né njémendje mbi vlerén e
tij provuese (huxhxhije). Pér ta shprehur ndryshe, éshté pérmbaj-
tja (metn) né fjalé, jo senedi, qé thekson, késhtu, réndésiné e pér-
mbajtjes dhe té zinxhirit né procesin e jurisprudencés demon-
strative. Dy pika problematike lindin gjaté analizés sé pérmbajtjes
sé saj. Sé pari, juristét nuk jané té sigurt pér domethénien e nén-
kuptuar (murad) té meleket nefseha dhe la mawla ‘alejh.*® Ndérli-
kime té ngjashme né lidhje me huxhijjah lindin gjaté analizés sé
transmetimeve té tjera té malikah, domethéné, hadithe qé lejojné
gruan malikah pér t'u martuar pa pélgimin e veliut té saj.*' Né
lidhje me kété marréveshje, el-Khu'i vinte né dyshim vlerén e saj
gjyqésore, duke pohuar se malikah, si¢ shprehet né kété transme-
tim, mund té shihet ose té interpretohet si el-xharije (e liré ose
skllave) e virgjér ose jo e virgjér, duke 1éné késhtu té dyshimté
zbatimin e saj. Po késhtu, ai éshté i pasigurt pér até qé nénkupton
la meula alejha: A do té thoté se ajo nuk ka baba, ose mé saktg, se
nuk ka kujdestar né pérgjithési?

Prandaj, duke ndryshuar kuptimin e synuar té hadithit, ai e
jep até sahth, por gajri sarth (i paqarté) dhe mutllakah (qé ka njé

39 Sayyid Muhammad Sadiq Ruhani ishte ndér studentét mé té shquar té Seyid
Abul Qasim al-Khu'i-t. Ky éshté njé pretendim mjaft i njohur brenda qarqeve
klerikale bashkékohore imamite. Pér njé biografi té Ruhanit shih http://www.
imamrohani.com/arabic/sira/01.htm, May 1, 2010.

40  Pothuajse ¢do puné e jurisprudencés demonstruese e ka cituar kété si njé fak-
tor gendror né kété raportim. Shih el-Khu'i, Mabani, 2:259. Pér té tjera disku-
time, shih: Muhammad Ali al-Araki, Kitab al-Nikah (Qum: Nur Nagar, 1998),
46-47. Po ashtu Baqir Irwani, Al-Figh al-Istidlal (Beirut: Dar al-Amirah, 2008),
2:299-203.

41  Malikah mund té pérkthehet si “njé grua e fugizuar” ose “njé grua qé qeveris
vetveten”.
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kuptim té pérgjithshém dhe té pakufizuar).*? Arsyeja kryesore
qé el-Khu'i refuzoi vlerén detyruese té kétyre transmetimeve,
éshté sepse, sipas piképamjes sé tij, transmetimet e istiklal el-eb
dhe teshrik jané sarih dhe sahih dhe té shumta, né krahasim me
raportet malikah, té cilat jané té pakta né numér dhe u mungon
gartésia gjuhésore. Po késhtu, Ruhani pranon se transmetimi
éshté i hapur pér té njéjtat pyetje té paragitura nga el-Khu'i, por
megjithaté, kémbéngul se éshté e mundur té interpretohet si e
zbatueshme pér té virgjérén (e cila kontrollon punét e veta) dhe,
sé dyti, meuld alejha mund té pérfshijé babané e saj, duke e
dhéné késhtu meula né njé ményré té pérgjithshme.

Por pyetja mbetet: Si e interpretojmé meleket nefseha? E
théné ndryshe, a mund té hyjé né fuqi e drejta e saj pér té lidhur
njé kontraté martese pa pélgimin e kujdestarit té saj (babait ose
gjyshit), vetém, né mungesé té veliut té saj? Ose anasjelltas, a
vazhdon autoriteti i saj mbi kontratén e martesés edhe né prani té
kujdestarit té saj, duke mos e detyruar até té kérkojé pélqimin e tij
pér té siguruar vlefshmériné e martesés (siha)?* Sipas mendimit
té Ruhanit. pérgjigja éshté kjo e fundit, pasi ai citon transmetimin
e pesté né njé pérpjekje pér té hedhur drité mé tej mbi murad-in
e kundérshtuar té malikijeh el-‘amr.** Transmetimi nga Zurara, né
rastin e pesté, i referohet gruas qé kontrollon punét e saj, merret
me tregti, éshté njé grua e liré (hurreh) dhe éshté e pavarur finan-
ciarisht. Té tria funksionet e lartpérmendura shérbejné pér té
sqaruar nocionin e kontestuar té malikijes sé njé gruaje.

42  Pér njé diskutim né lidhje me pérdorimin ligjor té mutilak, shih Mahmud Abd
al-Rahman, Mu‘jam al-Mustalahat wa al-Alfaz al-Fighiyah (Cairo: Dar al-Fa-
dliyyah, n.d.), 3:308.

43 Nénkuptimet e késaj pyetjeje jané té médha pér ata qé pajtohen me kété si-
stem té ligjit, sepse nése martesa realizohet pavarésisht kundérshtimeve dhe
supozimeve té kujdestarit té saj se martesa éshté konsumuar, kjo mund té pér-
béjé paligjshmeéri sipas disa interpretimeve.

44 Sayyid er-Ruhanie e pérshkruan kété tradité si tefsir malikijeh el-‘emr (njé ko-
ment mbi até se ¢faré do té thoté té kesh kontroll mbi punét e jetés sé dikujt).
Funksioni i tij ekzekutiv éshté debatuar dhe éshté diskutuar gjaté si nga studiues
té té hershém, ashtu edhe bashkékohoré. Shih Yusuf al-Bahrani, Hada'iq al-Nadi-
rah fi Ahkam al-‘Itra al-Tahirah (Qum: Jami‘at al-Mudarrisin, 1984), 23:222-23.
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Pér mé tepér, kjo tradité éshté e njé réndésie té€ madhe jo
vetém pér té vlerésuar agjenciné e vajzés né terma konkreté, por
edhe duke e lejuar até té demonstrojé pavarésiné e saj, duke
marreé pjesé né aktivitetet e pérmendura (p.sh., blerja, shitja dhe
déshmimi), qé pérbéjné malikijet el-‘amr. Prandaj, sipas piképa-
mjes sé studiuesve té tillé si Ruhani, ky raport vepron si njé
takhsis (specifikim) i haberit té méparshém. E théné ndryshe, ai
ka potencialin pér té sqgaruar dhe pércaktuar mé tej njé murad té
kontestuar, megjithése gruaja e autorizuar né kété raport mund
té jeté si vajzé, ashtu edhe grua. Pavarésisht késaj, ai hedh drité
mbi funksionin e malikijes.

Pérveg transmetimit qé éshté ghajri sarih, el-Khu'i e konside-
ron zinxhirin e transmetuesve si da’if (té dobét).*> Né Mabant al-
‘Urwa, ai e hedh poshté kété zinxhir pér dy arsye: (1) ai pretendon
se ai nuk éshté ne dijeni se nga cili zinxhir Et-Tusi ka transmetuar
nga Ali b. Isma’il, megjithése éshté e mundshme qé ai té keté pér-
dorur té njéjtin sened si Saduku, dhe (2) raportuesi né fjalé, Ali b.
Isma'’il, nuk éshté vértetuar se kush éshté.*® Edem teuthik (munge-
sa e vértetimit) do té thoté se ai nuk dihet té keté qené né mesin e
burimeve kryesore ose meshdjakh, té renditura né librat e hadi-
theve gé jané vértetuar, pavarésisht nga fakti se ai pérshkruhet si
njé nga teologét mé té hershém imami-bedran té mesit té shekullit
I hixhri.*” Raste té tilla tregojné se si el-Khu'i zbaton projektin
analizés sé rixhal-it té haditheve dhe hermeneutikén si ményré

45  Uné nuk kam hasur né njé kritiké té kétij zinxhiri transmetimi para el-Khu'it.

46  Khu'i, Mabani, 260. el-Khu'i éshté i shqetésuar me transmetuesit qé ndodhen
mes Tusit dhe Ali b. Ismailit. Ky zinxhir, i cili shpesh nuk zbulohet, éshté ¢cka
nénkuptohet me bi isnadihi kur éshté né fillim té zinxhirit.

47  Rawi (raportuesi) né fjalé éshté pérshkruar gjerésisht si njé nga té parét mute-
kel-lim-é (teologé) né mesin e imamitéve. En-Nexhashi e pérshkruan até si min
as’habina kul-lema min el-Hudhajl ve el-Nizam. Ndér tekstet e tjera, ai, me sa
duket, ka hartuar edhe njé trajtesé mbi martesén. Shih Ahmad b. Ali al-Najashi,
Rijal al-Najashi (Beirut: dar al-Adwa’, 1988), 2:72. el-Khu'i vérteton shumé prej
asaj qé gjendet te Nexheshi, por nuk pérmend mungesén e vértetimit prej tij
né pérmbledhjen e tij rixhdl. Shih Sayyid Abul Qasim al-Khu'i, Mu‘jam al-Rijal
al-Hadith (Qum: Markaz al-Athar al-Shi‘ah, 1990), 11:275-76.
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pér té refuzuar senedin e njé transmetimi qé, pérndryshe, ka gené
i pranuar si autentik nga shumica e paraardhésve dhe e bashké-
kohésve té tij.*8

Transmetimi i gjashté éshté mé sarih i té gjitha transmetime-
ve mu’arid, pasi pércakton qarté se e virgjéra mund té martohet
me ké té dojé, me kushtin gé ajo té jeté e kénaqur (radijet). Si-
doqofté, pérkundér qartésisé sé dukshme, zinxhiri i tij i transme-
timit éshté shqyrtuar nga fukahd-té imamité.*® Disa nga bashké-
kohésit e el-Khu'i-t e konsiderojné transmetuesin kryesor, Sa’dan
b. Muslim, té jeté i paautorizuar dhe mexhhiil (i panjohur) dhe, si
rrjedhim, transmetimi, né térési, konsiderohet si da‘if>° el-Khu'i,
duke e ditur kété, pércakton megjithaté se arsyeja e tij pér refuzi-
min e kétij haberi nuk éshté pér shkak té Sa’danit. Né fakt, el-Khu'i
e vérteton até duke pérdorur vértetim té pérgjithshém (tevthikat
el-‘dmmeh), sepse Sa’dani éshté renditur né isnad-ét e pérdorur
nga Ali b. Ibrahim el-Kummi (vd. 310 Hixhri) né tefsirin e tij dhe

48  Liyakat Takim paraget njé analizé té thelluar té metodave té pérgjithshme té el-K-
hu'it né vértetimin specifik té transmetuesve té hadithit. Vértetimi i pérgjithshém
(el tauthikat el-‘ammeh) nénkupton vértetimin e njé zinxhiri té téré, té mbéshtetur
né hallkat e vendosura nga pérpiluesi i tekstit. Pér shembull, el-Khu'i besonte se
pérderisa Ibn Kulavah, i cili pérpiloi Kamil ez-Ziyarat, éshté i besueshém, kjo duhet
té nénkuptojé qé té gjithé zinxhirét e transmetimit, pér té cilét ai éshté transme-
tuesi pérfundimtar, duhet té konsiderohen autentiké. Njé vértetim i kétij lloji, né
thelb, e konsideron té gjithé tekstin té jeté sahih. Nga ana tjetér, el-teuthikat el-
khdssah nénkupton se vetém burimet kryesore té informacionit té Ibn Kawlawayh
(mashajikh; ato té mésuesve té tij, qé transmetuan drejtpérdrejt tek ai) do té kon-
sideroheshin autentike dhe té besueshme, duke 1éné, késhtu, pjesén e mbetur té
isnadit té hapur pér kritiké. Shih Liyakat Takim, “The origins and Evaluation of
Hadith Transmitters in Shi'i Biographical literature”, American Journal of Islamic
Social Sciences 24, no. 4 (2007): 35-37.

49  Ruhani thekson se fraza e fundit, bi ghajri idhn ebiha, si¢ éshté regjistruar né
doréshkrime dhe botime té shtypura té Tahdhib-it dhe Istibarit té Al-Tusit, ka
gené dhéné edhe si bi-gharji idhn velihd. Kjo alternativé mund té gjendet tek el-
Kht'i, Mabani ashtu si edhe te Shahid al-Thani, Masalik al-Ifham. Kjo ka shumé té
ngjaré té jeté gabim i shkruesit. Shih Ruhani, http://www.imamrohani.com/
arabic/kotob/fokh/. Khu'i, Mabani, 260; dhe Zayn al-din b. Ahmad b. Alial-Amili,
Masalik al-Ifham illa Tanqih Shard’i* al-Islam (Qum: Mu’assasat al-Ma‘arif al-Isla-
miyyah, 1992), 7:125. Gjithashtu, folja radija (r-d-a) nénkupton njé kundérshtim
ndaj el-sakhat (zemérimti) dhe njé shkallé té larté té pélgimit ose té té genit
shumé i kénaqur. Shih Lane, Arabic-English Lexicon, 1:1099.

50  Shih Araki, Kitab al-Nikah, 46.
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Xha'fer b. Muhamed b. Kawlawayh (vdiq mé 369 Hixhri) né “Kamil
el-Zijaret”5! Pra, duhet té theksohet se el-Khu'i e ndryshoi qéndri-
min drejt fundit té jetés sé tij, kur ai vértetoi vetém meshajikh
(mésuesit) té Ibn Kawlawayh dhe té Ali b. Ibrahim el-Kummit.>2

Sidoqofté, pérvec¢ faktit qé Sa’dani éshté i paautorizuar,
Khu'i e hedh poshté transmetimin duke pohuar se Sa’dani kurré
nuk i ka transmetuar ndonjé rréfim Abbas b. Ma'rufit, transme-
tuesit té dyté né zinxhirin e hadithit. Né lidhje me kété shénim,
Ruhani nuk pajtohet me kolegét e tij dhe pretendon se akuza pér
‘edem el-tevthik (mungesa e vértetimit) né lidhje me Sa’danin
éshté e pavleré dhe pjesa e mbetur e zinxhirit éshté né rregull.>

Pér mé tepér, punimet biografike pohojné se Abbas b. Ma'ruf
ishte njé bashkékohés i Imamit té Teté (Ali b. Musa al-Rida),
duke 1éné, késhtu, periudhén e Imamit té Shtaté qé qéndron né
mes, dhe 1éné té hapur mundésiné qé Abbas b. Ma'ruf fare miré
mund té keté transmetuar nga Sa’dani. Kjo tradité shérben si bo-
shti, mbi té cilin zgjidhet ligjérimi i istiklal el-bint, pér shkak té tij
se éshté raporti i vetém i formuluar garté dhe “autentik” i llojit
té tij.>* Pér pasojé, éshté me réndési té padiskutueshme qé Ruha-
ni té vértetojé tekstin dhe zinxhirin e tij dhe duke béré késhtu, ai
i jep njé shkallé té besueshme detyrimi.

Vlerésimi i traditave té lartpérmendura té hadithit zbulon
nuancat dhe natyrén performuese té dirdxhet el-hadith. E théné

51 Thuhet se Ibn Kulawayh ishte njé nga mésuesit e Shejh al-Mufidit dhe Ali b
Ibrahim el-Kummi ishte njé nga mésuesit kryesoré té hadithit pér Kulyanin.
Shih Muhammad b. Sulayman al-Tanakabuni, Qisas al-‘Ulama’ (Beirut: Dar
al-Mahhajah al-Bayda’, 1992), 454-55. Hyrja e Tefsir el-Kummi pérmend disa
informacione té réndésishme biografike. Shih al-Qummi, Tafsir al-Qummi, 5-6.

52 Shih Takim, Tafsir al-Qummi, 43. Me sa duket el-Khu'it e kuptoi se duke kryer
vértetimin né masé ai, nga ana tjetér, vértetonte transmetues té panjohur dhe
té pabesueshém. Késhtu ai ndryshoi géndrimin e tij nga teuthikat el-‘ammah
drejt teuthikat el-khdssah. Pér géndrimin e el-Khi'it né vértetimin Tafsir al-
Qummi, shih Muslim al-Dawari, Usil Im al-Rijal (Qum: Mu’assasat al-Muhi-
bin, 2005), 1:273-75.

53  Tekstet biografike pretendojné se Abbas b. Ma'ruf ishte i besueshém (thikah)
dhe shok i Imamit té Teté, Ali b. Musa al-Rida. Shih Najashi, Rijal, 5:120.

54  Uné e pérdor termin “autentik” né njé ményré relative, pasi origjinaliteti éshté in-
terpretues dhe pérdoret né kontekstin e studimeve té haditheve ‘ustli imamite.
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ndryshe, analiza e hadithit dhe pérdorimi i tij si mjet pér istinbat
varet kryesisht nga supozimet hermeneutike dhe racionale té
muxhtehidit individual. Pér mé tepér, akti i istinbat el-ahkam
éshté kryerja e ixhtihad-it té kujdesshém dhe té mencgur, né té cilin
muxhtehidi pérdor mjetet e nevojshme hermeutike pér té vérte-
tuar pérfundimet e tij eventuale. Ky vértetim éshté vecanérisht i
réndésishém pér Ruhanin, pasi shpjegimi i tij i hadithit dhe pér-
fundimet eventuale pérfagésojné njé mospajtim nga piképamja
mbizotéruese e kolegéve té tij.

Sé fundmi, metodat e ndérlikuara dhe konfliktuale té analizés
sé hadithit jané reflektuese té njé diskursi shumeé té pérparuar me
shqgetésime té ngjashme, por jo plotésisht paralele hermeneutike
né traditén juridike para-moderne, si¢ pasqyrohet né veprat e Se-
jid el-Murtedasé (vd. 436 AH) ), Muhakikut (vd. 672 Hixhri),
el-Lamah el-Hillit (vd. 648 Hixhri) dhe Shahid eth-Thanit (vd. 966
Hixhri). Njé shembull i divergjencés mund té shihet né gasjen
ndaj tradités sé hadithit. Ndérsa studiuesit e méparshém si Et-Tu-
si dhe el-Murteda e merrnin parasysh ¢éshtjen e vértetésisé, di-
raxhat el-hadithi bashkékohor ngre njé numér mé té madh shqeté-
simesh né lidhje me pérmbajtjen e kétyre transmetimeve dhe mbi
transmetuesit e tyre. Me fjalé té tjera, ndérsa disiplina e hadithit
ka evoluar, kritikat dhe analizat jané béré mé té mprehta dhe mé
té hollésishme.>® Né té njéjtén shénim, éshté treguar se ky zhvi-
llim i shtyu juristét si EI-Khu'i té zbatonin hermeneutikén krijuese

55  Dikush mund té parashtrojé disa hipoteza pér kété rritje té kompleksitetit dhe té
kritikés: (1) nevojat e pranishme pér shkak té gjendjes dhe té shogérisé moderne,
té cilat kérkojné gjithnjé e mé shumé zgjidhje mé té reja dhe mé praktike pér té
tilla ¢éshtje shogérore dhe familjare si martesa dhe (2) pérparimi i fushés éshté
pjesérisht evolucionar pér aq sa dijetarét imamité, pérveg rritjes né numeér, jané
duke u pérpjekur té ndértojné dicka mbi komentet e médha ligjore té sé kaluarés
dhe té mos vendoset riprodhimi i thjeshté si né fushén e studimeve té hadithit,
ashtu edhe né gjuhési, histori ose ligj. Ato mund té mos ndryshojné gjithmoné me
vendimet e méparshme. Megjithaté, arsyetimet qé ato japin pér vendimet e tyre,
shpesh, jané shumé mé té réndésishme dhe té sakta. Kjo éshté vecanérisht e vér-
teté né rastin e sé drejtés martesore, e cila vazhdon té shérbejé si njé piké lidhése
e shqgetésimeve shogérore, ligjore dhe kulturore pér bashkésité myslimane.
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té vértetimit (tevthik) dhe té mos-vértetimit té njé rixhal-i té cak-
tuar mbi té tjerét. Njé shembull tjetér éshté se juristét bashkéko-
horé imamité diskutojné pér hermeneutikén qé rrethon preferen-
cén juridike dhe ndérthurjen e transmetimeve si njé ményré pér
té zgjidhur ikhtilaf-in mbi kété ¢éshtje ligjore, ndérsa juristét mes-
jetaré imamité si Allama el-Hilli nuk ngritén té njéjtat shqetésime
ndérsa pérpigeshin té luftonin me ihtilafin né lidhje me el-bikr
el-balighah el-rashidah.>®

Preferenca juridike (et-terxhih) dhe kundérshtimi
ndaj sunitéve (muhalefeh li el-ammeh)

Parapélqimi juridik éshté procesi i zgjedhjes sé njé ose njé grupi
traditash me pérmbajtje té ngjashme ose té njéjté mbi té gjitha
té tjerat.”” Ndryshe nga Sejid el-Khu'i dhe nga shumica e té tjeré-
ve, Ruhani pohon qé me té kuptuar pamundésiné e pajtimit
(‘adem imkdn el-xhema") té transmetimeve té istiklal el-eb me
ato té istiklal el-bint, ai vendosi té parapélgente transmetimet e
istiklal el-bint mbi té gjitha té tjerat.>® Késhtu qé né kété rast, né
thelb, ekzistojné tre faktoré té réndésishém qé duhen mbajtur
parasysh: né ményré ideale, parapélgimi duhet té jeté né pér-
puthje me Kuranin dhe Sunnetin, si dhe té jeté né kundérshtim
m e

56  Shih el-Hassan b. Mutahar al-hilli, Mukhtalaf al-Shi‘ah fi Ahkam al-Shariyah
(Qum: Jami‘at al-Mudarrisin, 1999), 7:114-15. Ajo qé nénkuptohet kétu, éshté
se juristét mesjetaré si el-Hilli nuk u pérfshiné né té njéjtin ligjérim lidhur me
parapélgimet juridike ose harmonizimin e traditave né kontekstin e késaj
mes’eleh.

57  Disa juristé, gjithashtu, e pérshkruajné kété si et-tekhir, i cili pérfshin aktin e
zgjedhjes sé njé géndrimi mbi té gjithé té tjerét, kur pérballemi me traditat e
kundérta.

58 E vetmja vepér e shquar bashkékohore e jurisprudencés demonstruese, duke
léné ménjané ato té Ruhanit, g€ mbéshtet zgjedhjen e té virgjérés, éshté ajo e
Jawad Maghniyya-s. Shih Jawad Maghniyya, Figh Imam al-Sadiq, 5:231-32.
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sunitét.>® Pér té pohuar terxhihin e tij, Ruhani pérdor dy mjete
hermeneutike pérve¢ Kuranit: el-shuhra el-fetva'ijeh (gjykimi mbi-
zotérues ose mé i njohur juridik) dhe ka‘adet teselut el-nds ‘ala en-
fusihim (parimi i qeverisjes mbi vetveten).®® Si¢ do té tregohet mé
tej, asnjé parim nuk éshté tradicionalisht midis muraxhxhihat (kri-
teret e vendosura pér mbizotérimin e njérés tradité mbi njé tjetér).>*

Né rastin e shuhras, Ruhani pohon se mendimet mbizo-
téruese juridike té studiuesve té sé kaluarés kané gené istiklal
el-bint, domethéné, e virgjéra e pjekur mendérisht nuk ka ne-
vojé pér lejen e kujdestarit té saj pér t'u martuar. Ai, gjithashtu,
citon pohimin e Sejjid el-Murtada se ekziston njé konsensus
(ixhma") pér kété ¢éshtje. Si rrjedhojé, duke zbatuar shuhra, ai
po u jep mendimeve ligjore té sé kaluarés njé shkallé té konsi-
derueshme té huxhxhije-s dhe duke e zbatuar até si pjesé té
ixhtihad-it té tij.®? Megjithése njé shqyrtim gjithépérfshirés i
mendimeve té Murtedasé dhe té kolegéve té tij imamité éshté
pértej géllimit té kétij studimi, Ruhani nuk ndihet ngushté né
pretendimin se qéndrimi istiklal el-bint ka qené mbizotérues

59  Shih Taqi al-Hakim, ‘Usill al-Ammah, 354-56 dhe Muhammad Ishaq al-Fayad,
Muhadarat fi Usul al-Figh: Taqriran li Abhath Ayatullah Khi't (Qum: Mu’assasah
Ihya Athar al-Imam al-Khu'i, 2002), 3:221-23. Sunneti mund té nénkuptojé ndonjé
besim ose géndrim té mbéshtetur ose té zbatuar né njé praktiké té pagabueshme
ose té pranuar mes dijetaréve shi’ité, edhe pse kjo e fundit nuk éshté konsensus i
pérgjithshém. Juristét imamité i nxjerrin kéto tre elementé té preferencés juridike
nga tradita e méposhtme: “Kur ju ballafagoheni me dy tradita kontradiktore,
krahasojini ato me Kuranin. Merrni até qé pajtohet me librin e Zotit dhe 1éreni até
qé e kundérshton. Nése nuk e gjeni (pérgjigjen) né librin e Zotit, atéheré krahaso-
jini ato (dy traditat) kundrejt trasnmetimeve ‘ammeh (jo-shi’itéve). Léreni até qé
pajtohet me transmetimet dhe pohimet e tyre dhe merrni até qé i kundérshton
transmetimet e tyre.” Shih el-Hurr al-‘Amili, Wasa'il al-Shi‘ah. 10 véll. (Qum: dhu
al-Qurba, 2007), 27:118. Shih edhe Saduq, Man la Yahduruhu, 2:171.

60 Do ta trajtoj mé poshté mosmarréveshjen mbi vlerén déshmuese té Kuranit
brenda kufijve té késaj teme.

61 Ky pérkufizim éshté dhéné nga Liakat Takim. Shih Takim, “Shortened Prayers,”
406.

62 1gjithé procesi i el-te‘adal ve el-terxhih (krahasimi midis traditave dhe preferen-
ca juridike) éshté krijuar pér té prodhuar njé déshmi ose huxhxheh (tahsil
el-huxhxheh) pér njé vendim ligjor té dhéné né rast se déshmité tradicionale
kundérshtojné njéra-tjetrén (“inde el-te‘arad bejne el-‘adil-leh). Shih Muhammad
Rida Muzaffar, Usil al-Figh (Beirut: Mu’assasat al-‘Alami al-Matbu‘at, 1970), 181.
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midis mendimtaréve té médhenj si Murteda dhe Allamah el-Hi-
11i.%3 Duhet théné se do té ishte i papeshuar cilésimi i tij si gén-
drim mbizotérues i kudamitéve (studiuesve té hershém) dhe i
mute’dhiriin-éve (studiuesve té mévonshém).%* E théné ndryshe,
me vlerésimin e kujdesshém té tradités juridike imamite nga Sa-
duki e tutje, do té ishte e véshtiré té pohohej qé ky géndrim
éshté mé i spikatur.®> Pér mé tepér, si duhet ta kuptojmeé pohimin
e Sejjid el-Murtedasé se juristét imamité kané njé ixhma’ et-tdifa
(konsensusi i grupit) né lidhje me istiklal el-bikr pér té filluar?
Ndoshta Murteda ka pérdorur termin ixhma‘ pér té treguar
mendimin kolektiv té tij dhe té té pranishméve brenda rrethit té
tij shkencor. Sidoqofté, edhe né kété rast, nuk mund té dihet me
siguri nése mésuesi i tij i njohur Shejh el-Mufidi (vdiq mé 413
Hixhri) dhe studenti mé i vjetér, Shejh et-Tusi (vd. 459 Hixhri) do

63  Maghniyya e pérdor, gjithashtu, shahran si njé mjet té terxhihut. Shih Magh-
niyya, Figh al-Imam Ja'far al-Sadiq, 5:232. Pér Murtedané, agjencia e té vir-
gjérés varet nga té genit né gjendje té kontrollojé punét e saj (temeleke emraha)
dhe mendja e shéndoshé (‘aklalat) dhe e ploté (kemalet). Uné do té supozoja
se kjo nénkupton qé ajo éshté e pjekur fizikisht dhe mendérisht. Shih Ali b. al-
Husayn al-Murtada, Al-Intisar (Najaf: Maktabat al-Haydariyyah, 1971), 120.

64  Kudama’'mund té pérfshijé Shejh Saduk, Tusi dhe Murtada ndér té tjeré. Mute-
ahirtin mund té pérfshijé El-Bahrani dhe Muhamed b. Hassan al-Najafi (vd.
1266 Ah). Pér njé pérmbledhje té mendimeve té ndryshme juridike, shih
al-Hassan b. Mutahar al-Hilli, Mukhtalaf al-Shi‘ah fi Ahkam al-Shar‘iyah (Qum:
Jami‘at al-Mudarrisin, 1999) dhe Ja‘far Subhani, Nizam al-Nikah, 173-75. Pér
njé pérmbledhje té mendimeve té hershme dhe té mévonshme, pérvec késaj,
pér njé analizé té gjeré té qéndrimeve té ndryshme dhe té ecurisé historike té
késaj mas’alah, shih Shaykh Murtada’ al-Ansari, Kitab al-Nikah, (Qum: al-Mu’-
Tamar al-‘Alami li Takhlid dhikra’ Shaykh al-‘Azam, 1995), 108-28.

65  Shih al-Mughniyya, Al-Figh ‘ald Madhahib al-Khamsah, 2:322. Pér shembull, Jawad
Maghniyya shkon mé tej duke pretenduar sa vijon: Shumica e imaméve (mendoj-
né) se gruaja e pjekur fizikisht dhe e shéndoshé mendérisht, si rrjedhojé e pjeku-
risé sé saj fizike dhe mendore, zotéron liriné e zgjedhjes (temelek) né té gjitha as-
pektet e sjelljes sé saj (dhe pérpjekjeve) né lidhje me angazhimin pér pérmbushjen
e kontratave. Kjo (agjenci) pérfshin martesén, pavarésisht nése éshté e virgjér apo
jo e virgjér. Késhtu, ajo mundet té vendosé pér martesén e vet (ta‘kadu Ii nefsiha)
ose pér diké tjetér (Ii ghajrihd) drejtpérdrejt ose pérmes pérfaqésuesit, si dhe
mund té pérgjigjet (ixhab) e té pranojé (kubul) propozime pér martesé pandihmén
e nevojshme te kujdestarit. Kjo éshté njésoj e lejueshme nése ajo ka njé baba, njé
gjysh, té aférm té tjeré meshkuj té gjakut, apo nése nuk ka asnjé té tillé. Pér mé te-
pér, nuk ka réndési nése babai éshté i kénaqur apo i pakénaqur (me zgjedhjen e saj
martesore). Dhe éshté e njéjté nése ajo éshté e statusit shogéror té ngritur apo té
ulét, ose nése martohet me njé burré me status té larté ose té ulét. Shih al-Mugh-
niyya, Al-Figh ‘ala Madhahib al Khamsah, 2:322.
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té pérfshiheshin né konsensus, pasi pretendohet se té dy kané
mbajtur géndrimin e istiklal el-eb. Pér mé tepér, té dy ata, Mufidi
dhe Tusi, thuhet se kané parapélqyer qéndrimin e kompromisit té
teshrik-ut edhe nése vajza mund té tregojé aftésiné pér t'u kujde-
sur pér punét e veta.®® Ky hutim lind nga fakti se midis Nihdya,
Mabstit dhe Tibyan, el-Tusi thuhet té keté mbajtur géndrimet e
istiklal el-eb, teshrik dhe istiklal el-bint, megjithése Ibn Idris el-Hi-
1li pretendon se Tusi térhoqi gjykimin e tij fillestar té istiklal el-eb,
si¢ thuhet né Nihaya, duke e dhéné té ploté agjenciné pér bikr, si¢
citohet né Tibyan, pér té cilén Ibn Idris pretendon se ishte vepra e
tij pérfundimtare dhe pasqyronte mendimin e tij pérfundimtar.
Sidoqofté, edhe Ky pretendim éshté disi i dyshimté.®”

66  Shih shénimin pérkatés.

67  Ibn Idris (d. 598 Ah) pohon: “Ue raxha‘e ‘amma dhekerehu fi nihdjetihi ue sa'’ir ku-
tubihi li'enne kitab el-tibjan sannafahu ba‘de kutubihi xhami'iha ue istihkam ‘ilmihi.”
Al pastaj nxjerr njé pohim nga komenti i Tusit pér ajetin 2:237, duke deklaruar se
nuk ka kujdestari pérvec asaj qé i éshté dhéné babait ose gjyshit mbi té virgjérén
adoleshente (“ala el-bikr ghajri el-baligh). Shih Ibn Idris al-Hilli, Al-Sara’ir al-Hawi
li Tahrir al-Fatawi (Qum: Jami‘at al-Mudarisin, 1990), 2:563. Megjithaté, kjo
pérzgjedhje duhet té shqyrtohet mé tej, sepse duke iu referuar Tibianit, Et-Tusi
ndjek kété argument duke deklaruar: “ue fihi khilaf bejne el-fukaha’ dhekeranahu fi
el-khilaf ue kauajna ma akhbararnahu hunaka’, qé pérkthehet, “céshtja e kujdesta-
risé mbi kontratén martesore ka mosmarréveshje mes juristéve. Ne e kemi disku-
tuar até né el-hilaf (vepra Tusit mbi jurisprudencén krahasuese) dhe mbéshtesim
até qé kemi pohuar atje.” Ky pohim mund té interpretohet se do té thoté gé shpje-
gimi i ploté i géndrimit té tij ndaj sunitéve mund té gjendet né Hilaf. Duke iu refe-
ruar kétij libri, Tusi thoté qarté se e virgjéra e pjekur e me mendje té shéndoshé
nuk ka autoritetin pér té lidhur njé martesé pa pélqimin e babait té saj. Shih Al-Tu-
si, AI-Tibyan fi Tafsir al-Qur’an (Beirut: dar al-lhya’ Turath al-Arabi, 1989), 2:273;
al-Tusi, Al-Khilaf, 358. Me gjithé kéto mospérputhje té dukshme, Ibn Idris citon njé
tjetér nga mendimet e Tusit nga Al-Mabsiit, ku pasi vé né dukje ikhtilaf-in bren-
da-imamit, ai thoté: “idha tezeuuexhe men dhekernahu bi ghajri ualin kane el-‘aqkd
sahthan” qé pérkthehet, “sikur té ishim ajo qé pérmendém (virgjéresha e pjekur)
pér t'u martuar pa lejen e tij, kontrata do té ishte e vlefshme.” Shih Al-Tusi, Al-Ma-
bstit fi Figh al-Imamiyah (Qum: Jami’at al-Mudarrisin, 2006), 3:387. Tani, pyetja se
cili pohim pasqyron mé sé miri géndrimin e tij pérfundimtaréshté subjektive, té
paktén pér arsyen se nése “Tibyan” do té ishte vértet vepra e tij pérfundimtare (té
cilén e konfirmojné shumica e biografive), atéheré shehu po i jep pérparési ndaj
asaj qé ai ka pérmendur né “Hilaf". Prandaj, ajo qé gjendet atje, mund té konside-
rohet opinioni i tij mé i autoritshém pér kété céshtje. Megjithaté, kjo mundet
vetém té kufizohet né jurisprudencén krahasuese, pasi “Hilaf” éshté njé vepér kra-
hasuese dhe vepra e tij mé e thelluar éshté, pa dyshim, “Mabsit". Sidoqofté, cilido
pérfundim i nxjerré nga kjo ose pretendimet pér shuhra jané spekulime né rastin
mé té mireé.
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Né rastin e Mufidit hasim njé pasiguri té ngjashme, sepse si-

pas veprés sé tij mé famékeqe mbi jurisprudencén thelbésore,
Mukni’a, ai shprehet qarté se jo vetém qé vajza duhet té kérkojé
lejen e babait té saj para martesés, por edhe se vlefshméria e kon-
tratés sé martesés varet vetém nga pélqimi i tij. Pérkundrazi, né
njé trajtesé qé i atribuohet atij, Ahkam en-Nisa | el-Mufidi thoté se
nése vajza do té martohej pa lejen e babait té saj, njé martesé e
tillé do té ishte né kundérshtim me praktikén e vendosur (sunne)
té té pagabueshméve, por sidoqoftg, e vlefshme (madijen).5® Edhe
njé heré, kétu nuk ka prova bindése tekstuale pér t'i dhéné pér-
parési absolute njérit prej kétyre mendimeve mbi tjetrin.*

68

69

222

Al-Mufid, AI-Mugni‘a, 510-11, dhe al-Mufid, Ahkam al-Nisa’ (Qum: Collection of
Shaykh Mufid’s Works, 1992), 36.

Arsyeja pér njé pasiguri té tillé géndron né faktin se ne nuk jemi té sigurt nése
“Ahkam al-Nisa"” u shkrua para ose pas Mukni'as, veganérisht pasi Nexheshi, ndér-
saipérmend té dyja kéto vepra, nuk thoté se kur pérfunduan ato. Pér mé tepér, né
koleksionin e haditheve té Tusit, domethéné “Tahdhib al-Ahkam fi Sharh al-Mu-
kni‘a”, ai nuk e pérmend kété géndrim alternativ té Mufidit, por pérkundrazi,
mbéshtet pozicionin istiklal el-eb. Pér mé tepér, Jusuf al Bahrani dhe Muhammad
Mahdi Niraki (vd. 1245 h.), jané marré gé té dy me té dhe jané pérpjekur té pér-
ballen me opinionet kontradiktore ose variantet e ndryshme té juristéve té her-
shém si Tusi, Mufidi dhe Murtedai, qé pretendojné pér ixhma". Behrani citon njé
traktat té pjesshém né zotérimin e tij, té shkruar nga Zayn al-din al-Amili (Shahid
al-Thani), ku Amili citon shtatédhjeté raste né té cilat Tusi shpall njé géndrim ligjor
vetém duke réné né kundérshti me vetveten (mukhalefet el-shejkh li nefsihi). Shih
Al-Bahrani, Aada’ik al-Nadirah, 4:98. Sejjid Muhamed Husayni al-Husayni al-Jalali
pati mirésiné té mé japé njé kopje té doréshkrimit origjinal té kétij traktati té pa-
botuar, gé i njihet Shahid al-Thanit, ku ai rendit né hollési rastet e shumta, né té
cilat Tusi duket se kundérshton vetveten né kapitujt e martesés dhe té divorcit e
deri tek ushgimet. Né té, Shahid al-Thani nuk jep asnjé shpjegim pér kéto, pérvegse
pohon se shehu (Al Tusi) i ka béré pretendimet e ixhma*-sé vetém pér t'i kundér-
shtuar po kéto pohime diku tjetér; pér kété arsye, juristi nuk mund té vendosé dy
pretendime té kundérta si konsensus dhe, “duke vepruar késhtu, fekad uaka‘a fi
el-khata” (ai bie né gabim).” Megjithaté, ai nuk e pérmend kujdestariné dhe kon-
tratén martesore si raste konflikti, ndoshta sepse Tusi kurré nuk pretendon kon-
sensus pér kété ¢éshtje. Shih Zayn al-din al- Amili, né “Risalah ‘ala Masa’il Da‘a’ fiha
al-Shaykh al-lijma‘ wa Khalafa Ida“ al-ljma’ fihi” té Sayyid Muhammad Husayni al-
Husayni al-Jalali, Chicago, MS i panjohur. Nga ana tjetér, Niraqi citon Shahid al-
Awwal se ka deklaruar qé kéto ixhma‘at, né dukje kundérthénése, nuk jané, né té
vérteté, aspak kontradikta, por thjesht déshmi pér riugjat el-hukm, qé do té thoté
se vendimi éshté raportuar dhe ka prova pér té brenda korpusit té ahbdr dhe mbi
kété ka konsensus. Shih Muhammad Mahdi Niraqi, Awa'id al-Ayyam (Qum: Makta-
bat Basirati, 1980), 693-95.
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Sidoqofté, Ruhani kundérshton vetveten né fillim té diskuti-
mit té tij, kur ai méton qé istiklal el-eb ue el-xhedd té jet€, gjith-
ashtu, edhe pozita mbizotéruese midis studiuesve té mépar-
shém.”® Pér mé tepér, el-Khu'i ishte i qarté né refuzimin e tij té
shuhra el-fetvd'ijeh: “Pérvec traditave mé té pérhapura autentike
dhe jo-autentike pér njé temé té caktuar, nuk ka asnjé lloj tjetér
shuhra kur pérpigesh té zbatosh preferencén juridike.””! Me
fjalé té tjera, géndrimi i vetém mbizotérues ose shuhra qé njé i ri
mund té mbajé fort, éshté ai qgé mbéshtetet né konsensusin e
shokéve té imameéve. Por edhe né kété rast, ai duhet té mbéshte-
tet né njé zinxhir té vértetuar té transmetuesve.’?

Kjo éshté pasqyré e shqetésimit dhe e theksit té pérgjith-
shém té el-Khu'’it né zbulimin e provave tekstuale, mé shumé
sesa né vendimet mbizotéruese ligjore té juristéve té kaluar g€,
pér té, nuk pérbéjné prova té mjaftueshme thelbésore pér
terxhih. Ky éshté, gjithashtu, tregues i besimit té el-Khu'i-t se
mendimet e studiuesve té méparshém, pérfshiré cdo pretendim
pér ixhma‘, duhet té merren parasysh, por nuk kané vleré té kon-
siderueshme provuese nése nuk zbulojné mendimin e njé té pa-
gabueshmi (kashif’ an ra’t el-ma’siim). Né mungesé té késaj, kéto
pretendime duhet té konsiderohen en-nadhar (spekulime).”

70  “Ue huue thubiit el-uelaja lehuma mustakil-len mutlakan bel huue el-mansib ila
el-mashiir bejne el-kudama,” qé pérkthehet si “dhe ky pozicion ligjor konsiston
né konfirmimin e kujdestarisé pér té dy (babait dhe gjyshit).” Shih Ruhani,
http://www.imamrohani.com/arabic/kotob/fokh/21/ 02.hTM#fehrest18.

71  Khu'i, Muhadarat, 223. “Ama el-shuhra, lem tudhekkir fiha ‘ada el-marfii‘ah ue
el-makbulah.”

72 Muhammad rida Muzaffar e pérshkruan kété si shuhra fi el-riuajah, kur numri
i madh i transmetuesve nuk éshté i mjaftueshém pér t‘u pérshkruar si pér-
bérés i al-teuatur. Shih Muzaffar, Usul al-Figh, 2:143.

73 Pérfagésuesi i Khir'it mé tha se muxhtehidét nuk béjné tekadus ndaj dijetareve
té sé kaluarés, qé do té thoté se ata nuk e shenjtérojné gjykimin e tyre ligjor. Ky
disponim mund té pérshkruhet se zbatohet pér shumicén dérrmuese té muxhte-
hidéve imamité bashkékohoré. Njé shembull mund té gjendet né librin e el-K-
hu'i-t, “Mabani al- Urwat al-Wuthka”, ku ai kritikon pretendimin e Sayyid al Mur-
tadasé pér konsensus, se nése njé cift kryen shkelje kurore, ata jané té ndaluar
pér njéri-tjetrin pérgjithmoné. Lidhur me kété, referenca kryesore shkon te Sej-
jidi Muhammad Rizvi. Shih al- Khu'i, Mabani, 1:280-81.
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Eshté mjaft interesante qé Ruhani shpreh njé qasje té
ngjashme teorike né lidhje me esh-shuhra dhe el-ixhma“. Né fakt,
ai thoté se esh-shuhra el-fetavaija éshté forma mé e dobét e
shuhra-s, sepse éshté ajo né té cilén juristi nuk éshté né dijeni té
bazés sé vendimit mbizotérues. Pér mé tepér, né rastin e zbati-
mit té tij si njé mjet i preferencés juridike, fetvaja duhet, me si-
guri té dukshme (hass), té mbéshtetet né njé transmetim nga njé
opinion i pagabueshém dhe jo arbitrar (raj’7).”*

Pérkundér péshtjellimit té dukshém teorik, ndarja praktike
midis kétyre dy muxhtehidéve imamité tregon natyrén subjektive
té elementeve té ‘usil el-fikh-ut, vecanérisht kur béhet fjalé pér
réndésiné gé i jepet zbatimit té pérparésisé pér té zgjidhur njé
ndarje né tradité. Pér Ruhanin, perceptimi i tij i njé pérparésie
mbizotéruese té istiklal el-bint fetava, té léshuar nga autoritete té
tilla té shquara si Sayyid el-Murtada’ dhe Allamah el-Hil-li, éshté e
mjaftueshme pér t'i dhéné pozité me njé vleré provuese té forté,
vecanérisht pér shkak té aférsisé sé tyre me periudhén e imaméve
dhe té shokéve té tyre né krahasim me veten e tij. Pér el-Khu'in
dhe té tjerét, té tillé si Muhamed Rida Muzaffar, mbéshtetja e njé
muxhtehidi mbi vendimet e njé juristi tjetér shkatérron géllimin e
ixhtihad-it, sepse sipas logjikés sé tyre, njé muxhtehid éshté njé
dijetar qé mund té kryejé istinbat (nxjerrjen e vendimeve nga bu-
rimet e tyre), duke mohuar, késhtu, qéllimin e imitimit té studiu-
esve té méparshém.” Si pasojé, mund té thuhet se ¢éshtja e kujde-
starisé mbi té virgjérén éshté njé c¢éshtje e konkurrencés sé
véshtrimeve té hershme gé sjellin rolin e kontestuar gé luan pre-
cedenti ligjor né jurisprudencén demonstrative imamite.

Ruhani pérdor mjetin e dyté, ka‘adet teselut en-nds ‘ala enfusi-
him, si njé formé e sunnetit dhe késhtu, pretendon se, mbéshtetur

74  Al-Ruhani, Zubdat al-Usil (Qum: Amin Publishers, 2004), 4:186-87; Ibid, 6.

75  Keéto jané fjalé té forta, pasi Muzaffar akuzon késisoj ata qé veshin al shuhra
el-fetvaiiyah me huxheh se né thelb jané fajtoré pér kryerjen e njé forme té te-
klidit té papranueshém dhe késhtu, me mosrespektimin e zotimeve té tyre si
muxhtehidé me bona fide. Shih al-Muzaffar, Usul al-Figh, 2:144.
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né kété parim, istiklal el-bikr éshté né pérputhje té ploté me sunne-
tin. Duhet pérmendur qé sipas teksteve té kava'id fikhijeh (maksi-
ma ligjore) nuk ka nass té drejtpérdrejté (vendime té qarta tekstua-
le) pér té mbéshtetur kété parim.”® Duke gené plotésisht i vetédij-
shém pér kété, ai citon ixhma‘-né pér ta vendosur até si njé sunnet
absolut (es-sunneh el-kat’ijjeh), njé ¢éshtje e praktikés sé vendosur
pa dyshim, e mbéshtetur, né parim, nga Kurani dhe/ose Katér-
mbédhjeté té pagabueshmit.”” Pas shqyrtimit té métejshém, pér
shkak té mungesés sé njé nass-i té vérteté, parimet juridike té aférta
do té ishin “liria pér té shpenzuar pasuriné e dikujt si¢c déshiron ai”
dhe “pa dém ose 1éndim” (Id darar ve la dirar). Me fjalé té tjera, juri-
sti mund té shtrijé implikimet e kétyre parimeve pér té shérbyer si
mbéshtetje pér tasalat en-nds pér shkak té mungesés sé njé nass-i

76  Uné kam pérdorur analizén e Wolfart Heinrich pér fikhh-un kava™id. Pasi e
deklaroi kété si pérkufizimin e kundérshtuar té konceptit, ai citon Taj al-din
al-Subki-n (vd. 771 h), qé e pérshkruan né ményrén e méposhtme: “Kavaid
éshté rregulli pérgjithésisht i vlefshém, me té cilin pajtohen shumé raste té
vecanta [xhuzijat], pércaktimet ligjore, g€ mund té kuptohet prej saj [kaide].”
Prandaj, maksimat juridike mund té kuptohen si koncepte teorike gjithépérfs-
hirése, qé potencialisht mund té kené kuptim té vendimeve dhe té rasteve in-
dividuale. Shih Wolfart P. Heinrich, “Qawa‘id as a Genre of Legal literature,” né
Studies in Islamic Legal Theory, ed. Bernard Weiss (Leiden: Brill Publications,
2002),401-402. Shembulli mé i zakonshém i cituar, éshté se nése digka shkak-
ton dém té panevojshém, atéheré mund té konsiderohet si jo e detyrueshme
apo madje e palejueshme, ose qé gjithcka konsiderohet e pastér nése nuk vér-
tetohet se éshté e papastér. Ky éshté njé nga parimet juridike qé géndrojné pas
tahdrah (pastértisé). Shih Bagqir Irwani, Al-Qawa‘id al-Fiqghiyah (Qum: dar al-
Figh, 2006), 2:96-98. Né jurisprudencén shiite, termi nass mbart njé vleré té
larté déshmuese gqé pérshkruhet si njé vendim tekstual i drejtpérdrejté né for-
mén e vargjeve kuranore ose njé hadith qé konsiderohet té jeté autentik. Shih
Muhammad Bagqir al-Sadr, Principles of Islamic Jurisprudence, tr. Arif Abdulhus-
sein (London: ICAS Press, 2003), 137.

77  Shiitét njohin Katérmbédhjeté té pagabuarit qé pérfshijné Muhamedin, Fati-
men, Aliun, Hasanin, Husejnin, si dhe nénté imamét e pagabueshém, té cilét
jané pasardhés té zgjedhur té Husejnit.
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té drejtpérdrejté.”® Megjithése mund té mos keté asnjé tregues té
drejtpérdrejté tekstual, juristét pérshkruajné teselut en-nas ‘ala en-
fusihim si njé koncept gjithépérfshirés ‘akli (racional) dhe fitri (in-
stinktiv), gé thoté se njerézit dhe disa kafshé kané liri mbi trupat e
tyre dhe késhtu, kané té drejté té veprojné né interesin e tyre mé té
miré.”” Pér mé tepér, ai pretendon se kjo sultanah mbi personin e
njé personi éshté i ploté (tamma) dhe absolut (mutillakah).®

Sado liberal dhe bashkékohor té duket ky géndrim, ai éshté
i mbushur me mospérputhje thelbésore pér arsyen e thjeshté se
ligji islam u jep pérparési shumé mé té madhe pérgjegjésive sesa
té drejtave. Né kéndvéshtrimin ligjor dhe doktrinar imamit, té
drejtat e Zotit, té Profetit dhe té imaméve jané mé té médha sesa
té drejtat e individit. Pér mé tepér, skenari i tij ka potencialin pér
té ngritur disa pyetje themelore: Nése njé grua e virgjér éshté e
liré té martohet me ké té dojé pa pélqimin e babait té saj, atéheré
me té njéjtén té drejté té teselet en-nas ‘ala enfusihim, a e ka ajo
edhe liriné e divorcit si¢c déshiron apo edhe té drejtén té dhurojé
organet e saj? Por realiteti éshté se Ruhani nuk éshté né pérpu-
thje dhe nuk e zbaton kété parim si njé ményré pér té lejuar

78  Pér njé diskutim né lidhje me ka’adet sultanat el-nefs, shih Irwani, Al-Qawa‘id
al- Fighiyah, 2:96-113. Parimi sinonim mé i afért qé mund té zbuloja éshté
kad’adat min al-milk (parimi né lidhje me autoritetin), pérkatésisht, autoriteti
i dhéné ¢do genieje njerézore té liré dhe té arsyeshme pér té lidhur me dashje
kontrata financiare dhe ikrar al-‘ukala (pohim i atyre me inteligjencé). Kjo ka
implikime té ngjashme, qé tregojné liriné e secilit pér té shpenzuar pasuriné
sipas kénaqésisé sé vet, pér té déshmuar né gjykaté, pér t'u huazuar té holla té
tjeréve, si dhe pér té pranuar pérgjegjésiné e marrjes sé njé huaje dhe kthimin
e saj. Shih al-Tusi, AI-Mabsiit, 3:4-6.

79  Nasr Makarem Shirazi, Al-Qawa id al-Fiqghiyah (Qum: Madrassah Ali b. Abi Ta-
lib, 2004), 2:20-22.

80 Jawad Maghniyya argumenton ngjashém né veprén e tij Al-Fiqh ‘ala Madhahib
al- Khamsah, 322. Allama al-Hilli pérdor njé koncept té ngjashém, ikrdr al-
‘ukla”: “leu akarat el-hurrah el-balighah el-‘akilah bi el-nikah, sihhah ikraraha
‘inde ‘ulama’ind ‘axhma (Nése gruaja e pjekur dhe e shéndoshé mendérisht
vendos té martohet, vendimi i saj éshté i vlefshém né kéndvéshtrimin konsen-
sual té studiuesve tané).” Ai, pastaj, deklaron se Ebu Hanife pérdori njé arsye-
tim té ngjashém pér té mbéshtetur té njéjtat piképamje. Shih Allama al-Hillj,
Tadhkira, 2:583-84.
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asnjérén prej kétyre lirive.®! Qartazi, el-Khu'i me siguri do té ki-
shte refuzuar parimin e sultanah ‘ala en-nefs (qeverisja mbi ve-
tveten), sepse, sipas konceptit té tij, njé akli ixhma" i kétij lloji
nuk éshté né mesin e muraxhxhihat.® Pér mé tepér, el-Irakia
vuri né dukje se njé parim i tillé, si liria e njé personi mbi vetve-
ten, éshté njé koncept i pérgjithshém gjithépérfshirés (“umim”),
gé nuk mund té pérfshihet né formén e njé gjendje si pjesé e njé
kontrate martese ose financiare. Prandaj, ai nuk ka ndonjé zba-
tueshmeéri né kété kontekst.8

Debati dhe ligjérimi mbi zbatueshmériné e njé parimi té ti-
11é né kontekstin e martesés shfaq tensionin gjithnjé té prani-
shém midis el-akl dhe en-nakl. Pra, sa larg mund té shkojé dhe té
zbatojé njé muxhtehid koncepte filozofike racionale né mungesé
té njé transmetimi muhkam (autentik)? Pérgjigja éshté pértej
qéllimit té kétij studimi dhe kurrsesi e drejtpérdre;jté, pasi varet
nga piképamja hermeneutike, epistemologjike dhe shogérore e
secilit muxhtehid. Sidoqofté, analiza e mésipérme zbulon natyrén
e larmishme té usiil el-fikh-ut imamit bashkékohor dhe tregon se
deri né ¢’shkallé juristét zbatojné procedurat hermeneutike pér
té zgjidhur ikhtilaf-in.

Elementi i dyté i njé terxhih-u ideal duhet té jeté idealisht
muvdfak bi el-kitab (ai qé éshté né pérputhje me Kuranin).®* Né
kété rast, Kurani nuk pérmend kujdestarin dhe virgjéreshén.
Megjithaté, itlakat (shpérndarja e pérgjithshme) i ajeteve e nda-
lon kujdestarin té parandalojé gruan e divorcuar té martohet me
até qé déshiron ose té kthehet te burri i saj pasi té pérfundojé

81  Shumica dérrmuese (nése jo té gjithé) e dijetaréve imamité e ndalojné abortin,
pérveg nése jeta e nénés éshté né rrezik. Ata, gjithashtu, nuk i japin njé gruaje
té drejtén e pacenuar qé u éshté dhéné burrave té divorcohen sipas déshirés.

82  Khu'i, Muhadarat, 221-23.

83  Araki, Kitab al-Nikah.

84 Ky muvakafah pérfshin até qé mund té pérshkruhet si itllakat el-ajat ose
mutllak, qé do té thoté se vargu mund té mos trajtojé drejtpérdrejt céshtjen né
fjalé, por megjithaté, nénkupton njé etiké ose etos té pérgjithshém té té kuptu-
arit.
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periudha e saj e pritjes.?> Ruhani nuk i hulumton fare ajetet né
hollési, por pérkundrazi, i rendit ato si prova mbéshtetése, duke
nénkuptuar se ato mund té kuptohen si udhézime té pérgjith-
shme dhe jo se kané ndonjé vleré provuese specifike dhe té
vecanté (mukajjid). Megjithése ai nuk i hulumton kéto ajete né
hollési, Muhamed Jawad Mughniyyah e ka béré kété né librin e
tij Tefsir el-Kashif té tij né komentimin e ajetit 2:232: “Dhe kur té
divorcoheni nga graté dhe ato t'i kené dhéné fund pritjes, até-
heré mos i pengoni ato té martohen me burrat e tyre kur bien
dakord ndérmjet tyre né njé ményré té ligishme ..”#¢ Edhe pse
ajeti ka té béjé me graté e divorcuara, Mughniyyah pérpiget té
ndértojé njé ¢éshtje pér té virgjérén, duke théné se nése ajo si-
llet né njé ményré qé tregon pjekuri dhe aftési pér té dalluar té
drejtén nga e gabuara, atéheré ajo duhet té keté té drejtén té
vendosé se cfaré éshté mé e mira pér té, pa ndérhyrje nga jashté.
Ai pretendon qé kujdestaria rreth martesés duhet té jeté e
ngjashme me ¢éshtjet e tjera, domethéné, nése ajo éshté e pava-
rur (mustakil-leh) né punét e tjera té jetés (p.sh. edukimi dhe
pasuria), atéheré ajo duhet té jeté, gjithashtu, e liré té zgjedhé
burrin e saj. Kjo linjé e argumentimit, né thelb, mbéshtetet né
idealet etike racionale pér té nxjerré huxhxhijeh nga njé varg né
fakt mutlak.”

85  Shih Kurani, 5:2 dhe 2:232, 235.

86  Kurani, 2:232. Shih Jawad Maghniyya, Tafsir al-Kashif (Tehran: Dar al-Kutub
al-Islamiyyah, 2003), 1:354-55. Pérdorimin e kétij vargu dhe té té tjeréve pér
té pohuar se agjencia e té virgjérés éshté e re nga njé perspektivé bashkékoho-
re e studiuesve té méparshém (p.sh., al-Murtada’, Ibn Idris al-Hilli, and Allama
al-Hilli) qé pérdorin té njéjtin varg dhe té tjeré, pavarésisht pérmbajtjes sé tyre
tepér té palidhur. Né fakt, Ibn Idris pohon se nése kuptimi i hapur i vargut
géndron, pér ta specifikuar ose kufizuar até, duhet té paragitet njé prové. Shih
Al-Murtada, Ibn Idris al-Hilli, 541-43, Allamah al-Hilli, Tadhkira, 2:585, dhe
al-Murtada, Al-Intisar, 19-20.

87  Sayyid Muhammad Husyan Fadlallah ka njé linjé té ngjashme argumentimi.
Shih http://english.bayynat.org.lb/se_002/womenfamily/partnerhtm. Ndje-
nja e ngjashme éshté shprehur me email nga zyra e tij. Maghniyya mbéshtetet
né argumente té ngjashme etike né veptén e tij juridike Al-Figh ‘ala Madhahib
al-Khamsah (Beirut: dar al-Jawad, 2001), 321-22.
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Elementi i fundit i preferencés juridike éshté mukhalefeh li
el-dmmeh (kundérshtimi ndaj sunitéve), né té cilin juristi imami
zgjidh njé kontradikté té dukshme duke zgjedhur qéndrimin gé
nuk pérputhet me piképamjen (et) e sunitéve. Zbatimi i kétij pari-
mi u shérben dy géllimeve: (1) afirmon identitetin sektar imamit
si shkollé juridike (medhheb) dhe zhvleréson piképamjet e “tjet-
rit’, si dhe (2) u mundéson juristéve imamité té zgjidhin lehtésisht
mosmarréveshjet brenda tradités sé tyre duke pretenduar se pér-
derisa té Pagabueshmit (ma’siimiin) nuk mund té kundérshtojné
veten e tyre ose njéri-tjetrin, ato mosmarréveshje té dukshme
duhet té jené rezultat i fshehjes.® Kjo nénkupton detyrimin e Ima-
mit pér té mbrojtur veten dhe pasuesit e tij duke mos térhequr
ndonjé vémendje té panevojshme nga ata qé do t'u déshironin
dém.®? Duke e mbajtur kété né mendje, si el-Khu'i, ashtu edhe Ru-
hani pretendojné qé pozicionet e tyre kundérshtojné shumicén e
géndrimeve sunite. Né rastin e el-Khu'it, géndrimi teshrik do té
ishte mukhalef ndaj atij té Shafi’iut dhe Malikut, té cilét thoné se
nga njé baba nuk kérkohet té marré lejen e vajzés sé tij té virgjér e
me mendje té shéndoshé (el akileh), por do té ishte e pélqyeshme
nése ai do té vepronte késhtu.”®

Sado e lehté té duket, kjo mes’eleh (kazus) éshté, gjithashtu,
njé piké tensioni pér Shafi'iun dhe Malikun. Shafi'iu pérballet me
traditat qé theksojné autoritetin e babait nga njéra ané dhe
praktikén profetike té kérkimit té idhn-it té té virgjérés nga ana
tjetér. Si rrjedhim, ai késhillonte qé babai té kérkojé pélgimin e
saj dhe té kujdeset qé té mos zgjedhé njé partner qé nuki pélgen

88  Pér njé diskutim té gjeré, shih Takim, “Lutje té Shkurtuara”, 403-04. Uné pér-
dor “té dukshém” sepse juristét imamité e konsiderojné até te’arad vetém né
dukje (irhir) dhe sepse njé nga qéllimet e hermeneutikés ‘usili éshté té zbulojé
realitetin dhe té zgjidhé kété bigézim.

89 Takia u bé veganérisht e popullarizuar nén abasidét, kur shiizmi imamit hyri
né njé fazé té qetésisé. Shih Lynda Clarke, Taqiyya in Twelver Shi‘ism” in Reason
and Inspiration in Islam, ed. Todd Lawson (London: I.B. Tauris, 2005), 43-63.

90 Susan Spektorsky, Women in Classical Islamic Law (Leiden: Brill Publications,
2010), 67-68.
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asaj.’* Maliku pélgente zakonin mbizotérues medinas, ku Kasim b.
Muhamed dhe Salim b. Abd Allah martuan vajzat e tyre pa kérku-
ar pélgimin e tyre.”” Kurse martesa pa pélgimin e kujdestarit,
sado ideale té duket, duhet té€ mbahet parasysh se ky éshté njé
“riinterpretim” i ligjit maliki dhe jo piképamja mbizotéruese.”®

Ndérsa pérfundimi i el-Khu'i-t éshté né pérputhje me
shumicén e kolegéve té tij, éshté gjithashtu mukhalef pér mendi-
met e Sadukit, Ibn Abi ‘Akil dhe Tusit té cilét, si Maliku dhe Sha-
fi'iu, lejojné babané té detyrojé vajzén e tij té martohet.”* Pér mé
tepér, Ibn Rushd, gjithashtu, thoté se juristét sunité nuk bien da-
kord nése idhn-i i kujdestarit éshté njé kusht pér njé martesé té
vlefshme.*® Pérve¢ hanefive, juristét sunité shtrijné kujdestariné
te véllai i madh, xhaxhai, dhe, né rast té mungesés sé tyre, te
shteti.?® Kjo tregon se mendimet e Malikut dhe Shafi'iut nuk is-
hin aspak monolite dhe se géndrimet sunite, gjithashtu, jané
zhvilluar me ikhtilaf dhe debat mbi huxhxhijet el-ahbar dhe
praktika e tabi’inéve.

Midis katér imaméve sunité, pretendohet se vetém Ebu Ha-
nife nuk kérkon gé vajza té kérkonte lejen e babait té saj, megji-
thése ai gjykoi se do té ishte e pélqyeshme (mustehabb) qé ajo ta
bénte kété.?” Ai e mbéshtet kété vendim duke pérdorur Kuranin,
pra, ajetet e pérmendura mé paré, té mbéshtetura nga arsyetime
logjike, g€, né thelb, thoté se nése njé grua éshté mendérisht e

91  Shih Muhammad b. Idris al-Shafi‘i, Kitab al-Umm (Cairo: Maktaba al-Kalimat
al-Azhariyyah, 1961), 7:171-73. Shih edhe Spektorsky, 67-68.

92  Ibid. Shih po ashtu Muhammad Fadel, “Reinterpreting the Guardians Role in
the Islamic Marriage Contract: The Case of the Maliki School,” The Journal of
Islamic Law 3, no. 1 (1998): 3.

93 Ibid.
94  Pér opinionet e Saduq dhe al-Tusi, shih Fadel, “Reinterpreting the Guardian’s
Role,” 3.

95  Shih Ibn Rushd al-Qurtubi al-Andalusi, Sharh Bidayat al-Mujtahid, ed. Abdullah
al-Abari (Cairo: dar al-Sala, n.d.), 3:1248. Kjo do té thoté, nése virgjéresha
martohet pa pélgimin e kujdestarit té saj, martesa éshté e vlefshme apo jo?

96 Imamitét thoné se vetém babai dhe gjyshi nga babai kané autoritet ose agjenci.

97  Juristét bashkékohoré imamité qé ndajné kété pozicion jané Ruhani, Magh-
niyya dhe Fadlallah.
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shéndoshé (el akileh) dhe sjellja e saj (tasarruf) tregon pavarésiné
e saj, atéheré asaj duhet t'i jepet agjencia pér té lidhur martesén e
saj.”® Pér mé tepér, njé ngjashmeéri shpesh e neglizhuar midis ihti-
laf-it imamit dhe atij té homologéve té tyre sunité éshté konflikti
pér ‘illa-né (ratio legis). Deri diku, me ané té arsyetimit (el ‘akl)
dhe ixhtihad-it, Ebu Hanife deklaroi se éshté mosha minorene
(mungesa e buliigh) ratio legis prapa lejimit té babait qé té
detyrojé vajzén ose djalin e tij té martohet. Nga ana tjetér, Maliku
dhe Shafiu pohuan se argument pér kété nuk ishte mosha e saj,
por virgjéria e saj. Pér sa kohé gé ajo éshté e virgjér, kujdestarét
kané velajah el-ixhbar (kujdestari shtrénguese)® Ixhbar mund té
pérshkruhet si njé formé e forcés shtrénguese né té cilén babai
vendos pér martesén (el inkah) e vajzés sé tij adoleshente.1°
Medh’heb-i imamit vazhdon té mos pajtohet edhe pér argu-
mentin mbéshtetés. Né té vérteté, kjo éshté arsyeja pérse Sejjid
el-Murteda tregon qarté se géndrimi i Ebu Hanifes éshté
muvdfak me até qé ai perceptoi té ishte konsensusi imamit
(ixhma’) ose mirékuptimi kolektiv, qé éshté istiklal el-bikr.'°* Pér
mé tepér, njé arsyetim i ngjashém udhéhoqi Muhakik el-Hilli-n
dhe Allama el-Hilli-n té pohojné té njéjtin géndrim si Murtedai,
né kundérshtim me géndrimet e pretenduara teshrik té Tusit
dhe Mufidit, pérvec juristéve té mévonshém té mesjetés si Zejn
ed Din el-Amili (esh-Shahid eth-Thani).®? Pérkitazi me kété,

98  Shih Abi Zayd Abd Allah b. ‘Umar al-Dabusi al-Hanafi (d. 430 Ah), Kitab al-
Nikah min al-Asrar (Beirut: dar al-Manar, 1993), 191-201. Shih po ashtu John L
Esposito, Women in Muslim Family Law, 2d ed. (Syracuse: Syracuse University
Press, 2001), 15.

99  Muhammad Hashim Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence (Cambridge:
Islamic Texts Society, 2003), 466. Pér njé diskutim té gjeré né lidhje me varian-
tet e géndrimeve sunite, shih Kecia Ali, Marriage and Slavery in Early Islam
(Cambridge: Harvard University Press, 2010), 33-41.

100 Muhammad b. Idris al-Shafi‘i, Kitab al-Umm (Beirut: Dar al-Wafa), 2001), 6:47.

101 Al-Murtada) Al-Intisar, 120 and Muhagqiq al-Hilli, Mukhtasar al-Nafi’, 183.

102 Pér njé diskutim té hollésishém né lidhje me istidlal-in e Allama al Hilli dhe
pohimin e tij se ‘illa pér liriné e zgjedhjes éshté pjekuria e saj fizike dhe men-
dore, shih Al-Allamabh al-Hilli, Tadhrikat al-Fuqaha’ (Tehran: Maktabat al-Mur-
tadawiyyahli Ihya’ al-Athar al-Ja‘fariyyah, 1968), 2:568-88.
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ndérkohé gé juristé té tillé bashkékohoré imamité si el-Khu'i, Si-
stani dhe té tjerét nuk e lejojné veldjah el-ixhbar mbi mbi bikr
balighah rashideh, ata, gjithashtu, nuk e lejojné até té martohet
pa lejen e babait té saj pér shkak té virgjérisé sé saj, edhe nése
ajo éshté rashideh (mendérisht e shéndoshé dhe e pjekur), sep-
se ky éshté argumenti mbéshtetés pér vendimin. Dallimi thel-
bésor qé duhet béré kétu éshté qé babai nuk éshté né gjendje té
detyrojé vajzén e tij té virgjér té martohet, prandaj ixhbdr nuk
lejohet. Né té kundért, Ruhani, Mughniyyah dhe Fadlallah nuk i
kérkojné asaj qé té keté lejen e kujdestarit té saj, sepse argu-
ment veprues pér gjykimin e tyre éshté njé pjekuria (buliigh)
dhe mungesa e safeh (papjekuri e mendjes).!*® Allama el-Hilli
pérmbledh géndrimin mbizotérues té divergjencés filozofike ju-
ridike né njé ményré koncize dhe té theksuar:

Nése gruaja e liré éshté e pjekur fizikisht dhe mendérisht (balighah
rashidah), ajo fuqgizohet juridikisht me ané té zhvillimit fizik dhe té
pjekurisé mendore (rushdiha) né té gjitha aspektet e sjelljes sé saj
(xhemi' et-tesarrufat) né lidhje me kontratat (lidhja e kontratave) dhe
pérvec késaj - (kjo éshté njé céshtje) konsensusi (ixhma‘-je) midis
krejt dijetaréve, pérvegse né lidhje me aktin e martesés (en-nikah).1°*

Ikhtilaf-i midis imamitéve, té paktén qé nga periudha e Mufidit
dhe e Murtedait, géndron né analogji, nése juristét mund té krijoj-
né njé lidhje té drejtpérdrejté midis aftésisé sé saj pér té lidhur né
ményré té pjekur dhe té sakté kontrata té njé natyre financiare
ose cfarédo, dhe até té martesés. A mund t'i grupojné ata ligjérisht
dhe filozofikisht sé bashku? Pér ata qé nuk béjné dallim midis
tesarrufat-eve té ndryshme, ¢céshtja e moslejimit té autoritetit
detyrues prindéror nuk éshté pér t'u véné né diskutim, sepse
vajza e virgjér, por e pjekur, nuk éshté e nevojshme ligjérisht té
kérkojé lejen e babait té saj e aq mé pak té jeté subjekt i autoritetit

103 Dijetarét imamité ende debatojné pér moshén e pjekurisé.
104 Ibid, 585.
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shtréngues, sepse ajo ka demonstruar se éshté e pjekur mendé-
risht dhe e afté té drejtojé punét e saj né ményreé té pavarur, pa iu
drejtuar ndonjé autoriteti prindéror ose té tjetér lloji.

Kur kthehemi te procesi juridik i terxhih-ut (preferencés)
ose xhemd’a (pajtimit), sado i dobishém té duket mukhadlefeh li
el-‘dmmeh né funksionin e tij si njé mjet hermeneutik, zbatimi i
tij funksional né kété kontekst éshté dytésor té paktén pér shkak
té divergjencave té mendimeve midis imamitéve dhe sunitéve.
Né kontekstin e késaj mes’eleh, Shejh el-Araki shprehet se “né
dritén e akval-it (deklaratave dhe vendimeve) kundérthénése té
sunitéve, nuk éshté e mundur qé ne té kryejmé terxhih nga ky
kéndvéshtrim”.1% Pér mé tepér, njé linjé shpesh e anashkaluar e
arsyetimit midis muxhtehid-éve tradicionalé imamité, né kété
rast, éshté se ikhtildf-i brenda akhbdr-it imamit mund té jeté
rrjedhim i ndikimeve jashté-imamite. Pér ta théné ndryshe, né
mes té mosmarréveshjeve sektare dhe dialogut si né Kufa dhe
Meding, éshté e pashmangshme qé disa imamité do té kishin
transmetuar dhe paraqitur mendimin e tyre ligjor, ndérsa pre-
tendonin ta kishin dégjuar até direkt nga imami. Nuk ka asnjé
prové pérfundimtare pér ta mbéshtetur kété, por Maria Dakake
ka demonstruar me vend qé shumé géndrime teologjike imami-
te té shekullit té dyté islam ishin té ndikuara dukshém nga dok-
trina hanefi-murxhi’i e ixhra-sé (shtyrja e gjykimit).!® Prandaj,
né procesin e debatit dhe té dialogut, sigurisht qé éshté e mun-
dur gé myslimanét té kené ndikuar, né té vérteté, te njéri-tjetri.1?’

105 “Nakale el-ikhtilaf el-‘ammeh fihi ua 1a nalamu ennehu fi zaman sudur el-kha-
bar ejdan, kan ila ejji men el-‘akual qdatahum amilun, la jumkin lana el-tarxhih
bihadha el-uexhh. Shih al-Araki, Kitab al-Nikah (Qum: nur nagar, 1998), 43.

106 Maria Dakake dhe té tjeré kané parashtruar nocionin se ose i Pesti, ose i Gjashti
Imam dhe shokét e tyre formuan pjesé té doktrinave té tyre teologjike né dia-
log me hanefité, murxhi'ité dhe mu‘tezilité. Njé shembull éshté doktrina e
shtyrjes sé opinionit, e cila, né thelb, thoté se mékatari jo-shi’it ka njé pozité té
mesme dhe nuk dihet nése do té pérfitojé nga shpétimi apo jo. Prandaj dhe
éshté mé miré té shtyhet gjykimi ndaj tij. Maria Dakake, The Charismatic Com-
munity (Albany: State University of New York Press, 2007),128-39.

107 Liyakat Takim, Heirs, 101-107.

233



Ifta‘ja dhe Fetvaja: Né botén myslimane dhe né Peréndim

Kjo nuk do té thoté qé géndrimi hanefi ishte i vetmi faktor qé
ndikoi né pérhapjen e traditave istiklal el-bint, si¢c béhet e ditur
nga Xha'fer es-Sadik pérmes Sa’dan b. Muslim, ose traditat mali-
keh té transmetuara nga Zurara. Mé tej akoma, mund té pohohet
se Ebu Hanife dhe sunitét e tjeré u mbéshtetén né traditat ose
drejtpérdrejté nga Imami i Pesté ose i Gjashté shi’it, ose térthorazi
pérmes njé transmetuesi. Ky skenar nuk éshté plotésisht i pabe-
sueshém, pasi hadithi imamit krijon analogji midis aftésisé sé njé
gruaje pér té kryer transaksione té ndryshme financiare dhe pér
té lidhur njé martesé mé vete. Nése njé grua i zotéron kéto cilési
dhe aftési, asaj duhet t'i jepet liria té martohet pa pélgimin e kuj-
destarit té saj. Si pasojé, tradita gojore imamite, duke pohuar pa-
varésiné e vajzés, do té kishte gené né dukje mé térheqése pér
Ebu Hanifen né krahasim me traditat gati ekskluzive islame qé
garkullonin midis jo-imamitéve gjaté késaj periudhe.

Sidoqofté, duhet té theksohet se té gjitha kéto hipoteza va-
ren nga nocioni se njé pjesé e traditave istiklal el-bint mund t'u
pérshkruhet imaméve el-Bekir ose Es-Sadik dhe transmetimit té
tyre té sakté nga dishepuj té tillé si Zurara b. Ajan, vetém pér t'u
pérfshiré né koleksionin e haditheve imamité rreth 150 vjet mé
voné. Studiuesit tradicionalé nuk duhet té anashkalojné ndér-
lidhjen midis dialektikés juridike té periudhés formuese (shek.
[I-1IT hixhri) qé pérkon me origjinén (sudir) té akhbar-it kun-
dérthénés qé i atribuohet imamit té pesté dhe té gjashté shiit,
vecanérisht né kété rast té késaj mes’eleh.'®

108 Muhammad Taqi al-Hakim thoté se éshté plotésisht e mundur qé sa’il (njéri qé
i béri pyetjen Imamit) transmetoi até qé ai zgjodhi (ose ¢faré ishte né interesin
e tij mé té miré) nga Imami, duke siguruar, né thelb, njé fetva pér veten e tij.
Ndérkohé, fetvaja e vérteté e imamit ekziston. Pér mé tepér, el-Hakim thoté qé
pér shkak té mbizotérimit té opinioneve divergjente juridike, pérfshiré até té
imamit, ai (sa’il) do té zgjidhte até qé ai mendon se éshté mé afér piképamjeve
té imamit, té cilat né realitet mund té kundérshtojné kéndvéshtrimin e tyre
aktual, duke krijuar késhtu raporte té kundérta. Kjo do té shkonte aq larg, sa té
akuzohej dijetari tradicional, sepse akuzimi i Imamit pér fjaléve té dyfishta ose
géndrimeve kontradiktore juridike do té komprometonin parimin té paga-
bueshmérisé (‘ismah). Shih Muhammad Taqi al-Hakim, Usil al-Ammah, 356.
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Pra, muxhtehidét bashkékohoré té el-Khu'i-t, si¢c éshté Ajetu-
llah Muhamed Ali Araki (vd. né 1994), nuk jané té sigurt se kur ka
marré formé géndrimi kundérthénés sunit. Arsyeja e kétij shqetési-
mi éshté se, né ményré ideale, qé¢ muhalefeh li el-ammeh té jeté i
dobishém, ai duhet té jeté muhdlef né kohén e transmetimit dhe jo
né ményreé retroaktive. Prandaj, parimi i kundérshtimit té sunitéve
nuk éshté aq i thjeshté sa mund té duket. Né té jané té pérfshira
ndérlikime dhe nuanca qé shpesh nuk pérmenden fare nga juristét
pér shkak té mungesés sé njohjes ose té angazhimit té tyre té gjeré
ideologjik ndaj parimeve té tyre ‘usuli. Sido gé té jeté, mundésia e
ndérthurjes nuk duhet té lihet ménjané.

Kefa’at el-AdI, dhe dinamika e fuqisé né strukturén
islame té familjes

Wael Hallaq pérshkruan rolin e kujdestarit si kérkim i interesit
mé té miré té familjes dhe té vajzave té saj. Ai shton: “Martesa
nuk ishte njé sipérmarrje individualiste, por njé ¢éshtje familja-
re”.1% Karakterizimi i tij éshté i sakté dhe éshté po aq i pérputh-
shém me opinionin e ligjit imamit. Kjo éshté arsyeja pse té gjitha
tekstet juridike imamite té konsultuara né kété studim theksoj-
né dy gjéra qé i detyrohen babait biologjik dhe nevojén pér kon-
sultim té ndérsjellé, pavarésisht nga géndrimi pérfundimtar ju-
ridik i muxhtehid-it. Edhe nése ai e konfirmon kujdestariné mbi
té virgjérén, ekziston njé theksim i respektit té ndérsjellé midis
babait dhe vajzés.’'® Prandaj Ruhani mendonte se ishte e do-
mosdoshme qé vajza té kérkonte lejen e babait té saj para se té

109 Wael B. Hallaq, Shari‘a (Cambridge: Cambridge University Press, 2009), 275- 76.
110 Ky respekt dhe kjo bindje ndaj babait shtrihet pérmes vijés atérore.
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martohej.!'! Juristét kané pérfshiré dy faktoré té ndryshueshém,
qé duhet té merren parasysh gjaté procedurave té martesés: ke-
fa’ah, dhe el-adl. Kefa’ah (pajtueshmeéria ose pérshtatshméria)
éshté njé parakusht pér vlefshmériné e kontratés sé martesés.
Nése njé baba pérpiqget ta detyrojé vajzén e tij té martohet, edhe
pse mund té provohet se bashkéshorti i ardhshém nuk éshté i
pérshtatshém pér té ose nuk pérputhet me té, ajo mund té heqé
doré nga martesa. Po késhtu, nése babai e ndalon até té marto-
het me njé burré qé plotéson kushtet pér kefa’ah, roli i tij pérfun-
don dhe gruaja mund té martohet pa pélgimin e tij.!'?Kéto men-
dime tregojné njé pranim té idesé se baballarét dhe kujdestarét
jo gjithmoné jetojné né pérputhje me rolin e tyre né kérkimin e
interesit mé té larté vajzave qé kané né kujdesin e tyre.''3 Ky
éshté mendimi mbizotérues i juristéve imamité, duke pérfshiré
juristé té tillé té sé shkuarés si Tusi dhe Muhkik el-Hilli.'**

Kéto ngrené dy pyetje té réndésishme: Cilat jané parame-
trat e pérshtatshmeérisé dhe si e dallon njé rast té el-adl? Gjaté
shfletimit té hadithit, krijohet pérshtypja se partneri i barabarté
duhet té jeté i drejté, té mos pijé alkool, té jeté me mendje té
shéndoshé dhe té keté njé prirje ndaj familjes sé Profetit ose mu-
ndésisht té jeté shi’it.}'® Kéto konsiderohen pérgjithésisht si pér-
shkrimet shar’té barazisé ose té pérputhshmérisé. Pérkufizimet

111 Pér disa shembuj, shih Araki, Kitab al-Nikah, 48. al-ruhani, http://www.ima-
mrohani. com/arabic/kotob/fokh/21/02.hTM#fehrest18; Khu'i, Mabani, 269;
Najafi, 183-84; al-Hilli, Mukhtalaf al-Shi‘ah, 7:116; dhe Maghniyya, Figh al-
Imam al-Sadiq, 5:232.

112 Shih Sistani, 439 dhe Subhani, Nizam al-Nikah, 193. Sejid Murtada ka pohuar
se Ebu Hanife tha se edhe nése e virgjéra zotéron liri zgjedhjeje dhe martohet
me dikeé (bi ghajri kefil), babai ka té drejté té ndérhyjé dhe té ndalojé martesén
ose té anulojé njé kontraté martese té pérfunduar. Shih Al-Murtada, Intisar,
120. Lidhur me géndrimin e Ebu Hanifes, ai thoté: “lejse li ueliuha el-‘itirad
alejha il-la idha uada‘at nefseha fi ghajri kefa”.

113 Pér kété vézhgim, i detyrohem Lynda Clarke.

114 Tusi, Istibsar, 3:144. Tusi pérpiget té interpretojé transmetimin e Sa‘dan Mus-
lim si pér zbatimin e martesés sé pérkohshme, ashtu edhe pér rastin e al-‘adl.
Shih edhe Muhakikal-Hilli, Shara'i* al-Islam, 2:220.

115 Pér njé listé té traditave té ngjashme shih Kulyani, Al-Furu’, 347-54.
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e ‘urf-it (piképamjes sé pérbashkét) pér kefd’ah do té ishin té
hapura edhe mé shumé, por mund té pérfshijné: gjenealogjiné
(nasab), klasén socio-ekonomike dhe térhegjen fizike. Menjé-
heré béhet e garté se pérshtatshmeéria, barazia dhe pajtue-
shméria né njé partner mund té géndrojné né syté e shikuesit,
qé do té thoté, me kushtin gé té plotésohen udhézimet e pérgjit-
hshme ligjore, njé baba do ta keté té véshtiré té parandalojé
martesén e vajzés sé tij té virgjér.!’® Edhe njé heré, si¢ thekson
literatura juridike, éshté gruaja ajo qé do té kalojé pjesén tjetér
té jetés sé saj me até burré, prandaj, sipas kéndvéshtrimit té saj,
ai duhet té jeté i pajtueshém.” Késhtu, si juristét e shkuar ima-
mité, ashtu edhe ata té tanishém, kané pérdorur gjuhé té forté
kur béhet fjalé pér el-adl (parandalimi i martesés). Njé shembu-
111 tillé éshté deklarata e Muhakik el-Hilli-t:

Nése kujdestari e pengon até (vajzén e tij) té martohet dhe nuk e mar-
ton me diké me status té barabarté sipas déshirés sé saj, né até rast,
éshté e lejueshme gé ajo té martohet edhe nése nuk e pélgen kété
(duke béré késhtu). Kjo éshté ¢éshtje konsensusi.!*®

Duke vepruar késhtu, ata po pérpigen té komunikojné se liria e
zgjedhjes nuk éshté njé formé e fuqisé sé verbér, por njé autori-
tet inteligjent. Brenda késaj dinamike, si vajza, ashtu edhe babai
kané pérgjegjési té caktuara: babai duhet té kujdeset gé té mos
ngutet té pranojé ose té hedhé poshté njé propozim pér martesé
dhe vajza duhet té marré parasysh natyrén mbrojtése té autori-
tetit té babait té saj dhe theksin e vendosur mbi mirésjelljen dhe
respektin. Literatura juridike éshté e ndérlikuar dhe e mbushur

116 Pra, detyra e tij do té véshtirésohej né aspektin ligjor.

117 Subhani, 193-95.

118 Muhaqqiq al-Hilli, Shard’i* al-Islam, 221. Teksti né arabisht éshté si mé poshté:
“Emma idha ‘adaleha el-ueli ue htiue en 13 juzawixhuha min kef'in ma‘a raghba-
tiha fe-innehu jexhtizu leha en tezeuuexhe nefseha ue leu kerhan ixhma‘an.”
Ruhani shpreh njé ndjenjé shumé té ngjashme (nése jo identike).http://www.
imamrohani. com/arabic/kotob/fokh/21/02.hTM#fehrest18; Sayyid Sistani,
Minhdj al-Salihin (Beirut: Dar al-Muarrikh al-‘Arabi, 2003), 3:28.
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me gjuhé té nuancuar, e njohur kryesisht pér ata qé e zotérojné kété
literaturé. Sidoqofté, brenda kétij procesi, juristét kané shprehur
shqgetésime baritore té unitetit té familjes dhe té marrédhénieve té
pérzemérta midis anétaréve té familjes. Shqetésimi baritor si unite-
ti familjar dhe patriarkia normative pasqyrojné faktorét shogéroré
me ndikim té pranishém né literaturén juridike. Kéta faktoré
shogéroré, megjithése theksohen né traditén e hadithit, mund té
jené edhe njé produkt i piképamjes sé pérbashkét (‘urf), e marré
parasysh nga muxhtehidi kur merr vendimin e tij.'*°

Kur dijetaré té tillé si Ruhani dhe Mughniyyah kundérshtoj-
né piképamjen normative, ata i japin njé agjenci shogérore po-
tencialisht destabilizuese bikr-és. Sepse ata sfidojné strukturén
normative té pushtetit patriarkal, né té cilin babai ka pérparési
té garté. Pér mé tepér, géllimi i pérfshirjes sé kétyre dy paralaj-
meérimeve éshté qé t'u kujtohet té gjithé atyre qé jané té pérfshi-
ré, se ata kané té drejta dhe pérgjegjési té caktuara, késhtu gqé
duhet té merren mé sé pari me parandalimin e ndonjé véshti-
résie té panevojshme mbi bikr-en.'?° Edhe njé heré, terma té ti-
11€, si véshtirési té panevojshme (haraxh), japin njé séré inter-
pretimesh, duke u mbéshtetur né vlerésimin e secilit pér situ-
atén e vet té posa¢gme.

Pér ta pérmbledhur, shqetésimet baritore, té shprehura nga
studiues té ndryshém, tregojné kujdesin e tyre pér té theksuar
até qé ata mendojné se éshté fryma e ligjit, i cili anon drejt njé

119 Me shqyrtimin e pozicioneve dhe raporteve né lidhje me bikr, Al-Allamah Al
Hilli shprehet se edhe sikur t'i jepnim agjenciné e saj, ajo nuk do té ishte né
dijeni mbi natyrén e burrave (1a ta‘rifu ahual el-rixhal). Pohime té tilla nuk jané
universale. Pérkundrazi, ato mbéshteten né piképamjen e tij pér bikr si¢ vésh-
trohej ajo né shoqériné e tij dhe ndoshta né krejt rajonin e tij né Irakun jugor.
Shih Allamah Al-Hilli, Mukhtalafal-Shi‘ah, ibid..

120 Ibid. Shih edhe Ruhani, http://www.imamrohani.com/arabic/kotob/fokh/21/02.
hTM#fehrest18. Si Subhani, ashtu edhe Ruhani theksonin nevojén pér té paranda-
luar ¢do véshtirési té panevojshme si géllimi themelor i klauzolés nahi el-‘adl. Uné
vérej, gjithashtu, se terma té tillé si véshtirési té panevojshme ose haraxh, kur pér-
doren né kontekst té kétij vendimi, jané vecanérisht moderne. Uné nuk e kam ha-
sur até né pérmbledhje mesjetare té sé drejtés martesore, té shkruara nga Al-Hilli,
Shahid al-Thani, Shaykh al-Tusi apo juristé té tjeré.

238



Kujdestarét e kontratés islame té martesés / V. Khetia

individualizmi té kushtézuar islamikisht, qé pérfshin njé grua té
re fetare té sinqerté, qé meriton njé burré té singerté fetar. Roli i
bashkésisé patriarkale duhet té rezervohet né ményré ideale
pér té siguruar qé, pértej cdo shqetésimi tjetér, miréqgenia feta-
re-shpirtérore e vajzés duhet té jeté e para. Njé lexim i rrepté i
vendimeve né ményré té pavarur, jo gjithmoné i kumton kéto
shqgetésime themelore té atyre qé kané autoritet né traditén
imamite dhe pér kété arsye, pajtueshméria dhe urdhrat e tjeré
etiké e shogéroré theksohen pérve¢ formulimit té drejtpérdrejté
té fetvasé ose rekomandimit ligjor.

Pérfundim

Né kété punim kam hetuar procesin e nxjerrjes sé vendimeve
ligjore nga burimet e tyre, duke pérdorur ¢céshtjen e drejtpér-
drejté té kujdestarisé dhe kontratén e martesés. Kam analizuar
hadithet pérkatése dhe interpretimet e tyre té ndryshme, inter-
pretime qé kané té béjné me njé linjé argumentesh, né mos té
ndérlikuara, kryesisht semantike, gé synojné ose pranimin, ose
refuzimin e vlerés provuese té njé transmetimi hadithi. Refuzimi
ose pranimi i kétij raporti ka pércaktuar vendimet pérfundimta-
re té Ajatullah Sejjid Abul Kasim el-Khu'i-t dhe té Ajetullah
Sayyid Muhammad Sadik er-Ruhani-t, qé ata i zgjodhén e i sho-
shitén ndérsa né rastin e el-Khu'it, té hadithit té pérbéré. Naty-
risht, kjo ngre piképyetje né lidhje me géndrimin epistemologjik
té muxhtehid-éve né qasjen e tyre ndaj tekstit. A i interpretuan
ata transmetimet né njé ményré té hartuar pér té arritur né pér-
fundimin e paracaktuar té déshiruar? Njé pérgjigje pohuese do
té nénkuptojé né thelb se muxhtehid-i manipulon tekstet me ané
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té shpjegimit pér géllimet e tij.!?! Ndérsa Ky do té ishte njé ka-
rakterizim i padrejté dhe gjithépérfshirés, nuk éshté e gabuar té
supozohet se disponimi dhe bindja hermeneutike e njé muxhte-
hid-i sigurisht qé ndikon né rezultatin e ixhtihad-it té tij. Edhe
para se té qaset né njé mes’eleh, ai tashmé ka vendosur se si té
vértetojé ose té deautentifikojé njé sened té caktuar, ose cilat pa-
rime ‘ustli mund té parapélqejé mbi té tjerét, ndérsa interpreton
matn-in."?? Kjo gjendje e paracaktuar hermeneutike ndikon né
ményrén se si ai i qaset ¢éshtjes sé huxhxhijes. Pér até qé njé
fakih mund ta konsiderojé si vleré provuese, mund té mos shiko-
het né té njéjtén drité nga njé tjetér. Dispozitat divergjente
hermneutike té el-Khu'i-t dhe té Ruhanit i lejuan ata té dy té
kryenin ixhtihad, por té arrijné pérfundime té ndryshme.
Megenése Ruhani nuk mund té ndérthurte ose té harmoni-
zonte traditat, ai zgjodhi té parapélgente njé grup mbi tjetrin
(terxhih). Késhtu, ai u mbéshtet né até gé ai perceptoi té ishte po-
zicioni mbizotérues i juristéve imamité té hershém dhe té mévon-
shém. Aj, gjithashtu, u mbéshtet né parimin sultanat en-nas ‘ala
enfusihim (autoriteti njerézor mbi veten). Né kété kontekst, asnjé
prej kétyre parimeve nuk pranohet gjerésisht nga juristét imami-
té kur ato pérdoren pér té mbéshtetur njé preferencé juridike.
Megjithaté, kjo e fundit pérfshihet me kujdes si njé nga maksimat
juridike (kava‘id el-fikhijeh). Pérdorimi i njé parimi teorik té késaj
natyre nga Ruhani sfidon mbizotérimin e hermeneutikés tradici-
onale dhe duke mbrojtur koncepte té tilla si liria e njeriut, brenda
kétij konteksti, ai u hap derén pyetjeve té shumta themelore, té
tilla si: siikufizohet dhe/ose si zbatohet njé parim i tillé dhe kush
pércakton se si dhe kur pérdoret? Ose, si¢c shprehet Makarem
Esh-Shirazi, parimi i lirisé njerézore pér té qeverisur vetveten du-
het té kufizohet nga Sheriati. Pérndryshe, nuk do té kishte ndonjé

121 Njé skenari tillé nuk éshté i pabesueshém. Megjithatg, secili rast do té duhej té
vlerésohej sipas merités sé vet.

122 Kjo linjé arsyetimi do té tregonte ndérlidhjen e ligjit pozitiv dhe material né
Shiizmin imamit bashkékohor.
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kuptim.'?* Sidoqofté, né dritén e ikhtilaf-it brenda-imamit pér
¢éshtjen e té virgjérés dhe té agjencisé sé saj, Ruhani dhe té tjeré,
si Mughniyyabh, jané té liré té shképuten nga modelet konserva-
tore té bashkékohésve té tyre dhe té pérdorin parimin e lirisé
njerézore pér té justifikuar mospajtim me rregullin e teshrik-ut.
Kjo tregon garté natyrén e larmishme dhe té nuancuar té pari-
meve té jurisprudencés dhe té istinbat el-ahkdam (nxjerrja e ven-
dimeve nga burimet e tyre).

Pérveckésaj, té dy grupet e studiuesve u pérpoqgén té ballafaqo-
nin géndrimet e tyre né kundérshtim me ato té sunitéve (mukha-
lefet el-‘dmmeh) pér té mbéshtetur mé tej vendimet e tyre pérkaté-
se. Vlera vepruese e kétij mjeti hermeneutik éshté e shuméllojsh-
me, té paktén né dritén e ikhtildaf-it brenda-imamit dhe té géndri-
meve ambivalente midis katér imaméve sunité. Pér ta pérmbledhur,
ka dy géndrime bashkékohore imamite:

(1) teshrik, i mbajtur nga el-Khu'i dhe nga shumica e juri-
stéve bashkékohoré imamité, i cili nénkupton se me njé
kujdes té detyrueshém, vajza e virgjér dhe e pjekur
mendérisht duhet té kérkojé lejen e té atit ose, né mun-
geseé té tij, até té gjyshit atéror para se té martohet. Pér
mé tepér, vlefshmeéria e kontratés sé martesés mbéshte-
tet né pélqimin e babait dhe té vajzés dhe

(2) istiklal el-bint, té mbajtur nga Ruhani dhe Mughniyyah,
i cili thoté se nuk éshté e nevojshme qé vajza té kérkojé
lejen e babait té saj, megjithése késhillohet qé ajo ta
béjé kété dhe se vlefshméria e kontratés sé martesés
nuk mbéshtetet né pélgimin e babait té saj.

Analiza e traditave té hadithit dhe mjetet metodologjike té ‘sil
el-fikh-ut tregojné se, té paktén brenda kétij konteksti, juristét
pérballen me njé dilemé té detyrueshmérisé dhe kané béré
shumé pérpjekje pér té vendosur géndrueshmériné e pérfundi-

123 Makarim al-Shirazi, 2:25-26.
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meve té tyre pérkatése pérmes hadithit, precedentit ligjor, dhe,
nganjéheré, parime filozofike me spektér té gjeré.

Sé fundmi, uné shqyrtova dy paralajmérimet e el-kefd’es
(barazisé ose pérputhshmeérisé) dhe el-adl (parandalimi i mar-
tesés nga kujdestari). Té dyja kéto paralajmérime jané futur né
vendimet gé rregullojné martesén e té virgjérés pér té shprehur
shqgetésime baritore qé kané té béjné me unitetin e familjes, me
pérparésiné socio-fetare té babait dhe me nevojén pér té paran-
daluar ndonjé dém ose démtim té padrejté té vajzés ose té gruas
sé virgjér. Né dritén e realiteteve bashkékohore dhe té gruas
myslimane té pavarur nga piképamja financiare dhe intelektua-
le, si né botén myslimane ashtu edhe né “Peréndim”, juristét
myslimané do té detyrohen té shpjegojné dhe té justifikojné mé
miré ligjet qé rregullojné agjenciné dhe kontratén e martesés.
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Diskutim

Diskutues: Mahmoud Ayoub

Kéto jané ¢éshtje reale, jo vetém teorike. Cfarédo gé té thoné ju-
ristét midis tyre, njerézit né Libanin e Jugut nuk jané té vetédij-
shém pér kété dhe babai merr autoritetin e ploté. Nése vajza nuk
dorézohet, ajo do té pésojé rrahjen e jetés sé saj. Ka pasur raste
kur vajzat e kérkuara pér pélqim kané refuzuar edhe nése u thu-
hej se do té vriteshin... dhe disave u ka ndodhur. Mund t'’i atri-
buoni ¢do gjé qé déshironi tekijes, késhtu qé nuk éshté njé mjet i
dobishém. Urdhri i qarté i Xha'fer al-Sadik éshté gé shi’'itét mund
té mos u referohen dijetaréve sunité. Sidoqofté, nuk ka ixhma*
mes sunitéve. Nuk na mbetet gjé tjetér, ve¢se t'u japim njerézve
autoritet mbi veten e tyre. Dijetari libanez Shamsuddin shkroi se
shteti ideal i haliféve té drejté éshté i pamundur sot, si¢ éshté
rregulli hyjnor i imamit té pagabueshém. Késhtu, njerézit duhet
té kené autoritet mbi punét e tyre. Kjo minimizon autoritetin e
juristéve mbi njerézit né punét e tyre. Wildyat al-fakih nuk éshté
njé koncept i ri. Ai shkon deri tek Imami i Dymbédhjeté. Megjit-
haté, ai ishte njé autoritet moral dhe juridik. E téra qé béri Kho-
meini, ishte gé té shtonte njé aspekt politik, i cili ¢coi né Iranin e
sotém. Uné besoj se dy lloje njerézish nuk duhet té lejohen kurré
té sundojné: ushtria dhe fetari. Xha'fer es-Sadik ka théné: “Dije-
tarét jané kujdestaré té Zotit pér shpalljen e tij gjer né castin qé
do té trokasin né dyert e autoritetit né pushtet. Kur ta béjné, dy-
shoni ndaj tyre” Uné pyes, pra, ¢faré ndodh kur veté ulematé
béhen autoriteti sundues?
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Diskutues: Mohamed Adam El-Sheikh

Kjo éshté mundésia ime e paré pér té mésuar rreth shkollave
shi’ite. Sipas Sunnetit, nga hetimi im, nuk éshté arritur né kété
nivel. Té gjitha hadithet mbi kété temé ka disa mangési, madje
edhe ato mé té pérdorurat. Sipas Imam Malikut, aftésia e kuj-
destarit pér té detyruar, i pérket babait apo gjyshit, ose, nése
kéta nuk jané té pranishém, njé njeriu tjetér nga ana e babait.
Mund té justifikohet, sepse vajzat ose motra ishin zotuar té mar-
toheshin né njé moshé shumé té hershme, trembédhjeté ose
katérmbédhjeté, dhe nuk ishin né gjendje té negocionin pajén
ose kushtet e tyre. Kjo ishte pér mbrojtjen e té miturve. Né
Egjipt, ose né vendin tim, né Sudan, edhe pse tradita éshté mali-
kite né aspekte té tjera, njerézit tani e pranojné qéndrimin e Ebu
Hanifes si té mirémenduar. Mendimi i tij zbatohet, gjithashtu, né
Ameriké. Njé grua me mendje té pjekur, qofté e virgjér apo e
martuar mé paré, ka té drejté té martohet pa pélqimin e kujdest-
arit té saj, megjithése parapélgehet marrja e pélqimit té tij. Ne i
kérkonim hoxhés qé té ishte kujdestari i gruas, por kjo ¢oi né
diskutime dhe késhtu, e gjetém mé miré ta linim gruan té ishte
pérgjegjése pér vetveten. Martesa duhet té jeté njé kontraté
ndérmjet dy individéve kompetenté. Sipas meje, hadithi mé i
pranueshém sunit, éshté ai i gruas gé iu ankua Profetit duke
théné: “Babai im mé ka dhéné né martesé”. Profeti i kérkoi baba-
it té saj qé té justifikonte veprimin e tij. Vajza, pastaj, i tha Profe-
tit se ajo e pranonte martesén, por donte vetém konfirmimin e
tij qé pélqimi i saj ishte i nevojshém.
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Diskutim i Pérgjithshém

Imami mund té thoté Xha'feri ose Isma'’ili, por né punimin
tim u referohet vetém dymbédhjetéve (ose xha’ferinjve).
Piképamja qé ne e kemi quajtur géndrim i Ebu Hanifes,
mund té keté gené zakoni i [rakut, & mund t'i jeté atribuuar
atij né ményré retroaktive.

Gjaté mesit té shekullit X deri né mesin e shekullit XI (“She-
kulli shi’i”), shiitét ishin plotésisht té hapur ndaj ideve suni-
te. Vetém pas shekullit XIV, kjo ndryshoi. E gjithé ideja e
mukhalefeh li el-‘dmmeh duhet té pérdoret me kujdes.

Libri “Martesa dhe Skllavéria né Islamin e Hershém”, nga Ke-
cia Ali (Cambridge, MA: Harvard University Press, 2010),
éshté i lavdérueshém. Gjaté asaj periudhe, si né judaizmin
rabinik, martesa dhe skllavéria kishin shumé té pérbash-
kéta. Nuk ka asnjé marréveshje, nése emancipimi i njé vajze
arrihet me pjekuri ose me martesé.

Cdokush mund té pérfaqésojé njé grua, duke pérfshiré edhe
veten e saj. Pyetja nuk éshté se kush e pérfagéson até, por
“Kush éshté kujdestari i saj?” Ky éshté ndryshimi midis
wekil dhe well.

Né familje shumé konservatore, ne dérgojmé weli dhe dy
déshmitaré gé té pyesin: (1) “A e pranon ajo até burré?”
(2)”A e pranon ajo pajén para kohe dhe té shtyré?” Dhe (3)"A
ka ajo kushte qé déshiron té pérmenden?” Ndonjéheré, ne
mund té pyesim nése ka njé marréveshje para martese.
Taberiu ka pohuar se njé grua mund té vendosé ¢do kusht
gé déshiron né kontratén e martesés, madje edhe duke re-
fuzuar té béjé puné shtépie, me vetém njé kufi: nuk mund té
refuzojé seksin, sepse kjo éshté pika e martesés.

Disa hoxhallaré do té refuzojné té nénshkruajné martesén e
njé ¢ifti nése nuk kané negociuar njé kontraté.
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Kjo bisedé éshté interesante, por duket e pavend, jashté
kohe dhe shumé e miréfillté. A ka gruaja agjenci? A munden
graté té kontrollojné trupat e tyre? Graté e reja amerikane,
té lindura duke dégjuar kété bisedé, mund té largohen prej
saj. Si mund té themi qé graté mund té jené gjykatése apo
edhe sunduese dhe pérséri té marrin lejen e dikujt kur u
duhet té martohen? Nése njerézit qé kujdesen pér Islamin
vazhdojné té kthehen né ato argumente, Islami do té vazh-
dojé té jeté i margjinalizuar. Fukaha-té po i afrohen tekstit
me njé pérfundim té paramenduar né mendje.

Ne nuk mund té largohemi nga ajo qé dimé né dicka gé
éshté e huaj pér sfondin toné. Ndryshimi do té vijé, por hap
pas hapi.

Juristét kané shqetésime serioze baritore gati né prag té
mbrojtjes sé té drejtave té grave. Eshté kaq e thjeshté pér
njé grua té martohet me ké té dojé. Martesa ka gené gjith-
moné njé ndérmarrje familjare né vend té asaj individuale.
Studiuesit shprehin ndjesiné e frikés sé tyre se babai mund
té jeté i ashpér me vajzén e tij dhe e refuzojné kategorikisht
sjelljen e tillé. Ndoshta nuk duhet té kishte pasur kurré njé
vendim qé i jepte agjenciné kujdestare né radhé té paré.
Megjithaté, me té drejté, dikush si Allamah al-Hilli, njé bash-
kékohés i Ibn Tejmijes, jep kaq shumé arsye pér t'i lejuar
gruas liriné e zgjedhjes absolute, ndérsa né té njéjtén kohé
paralajméron gé ajo té mbrohet nga makinacionet e mund-
shme, té synuara ndaj saj.

Islami ¢liron, sigurisht, por historia joné éshté e hapur pér
té gjithé pér té studiuar. Ose e studiojmé, ose pérfundojmé
né apologji, e cila nuk té ¢on askund. Liria akademike éshté
e réndésishme dhe studimi i historisé dhe i kulturés éshté i
réndésishém edhe nése duhet té studiojmé gjéra gqé, nga
kéndvéshtrimi i shekullit XXI, duket se mungojné. Né fund
té fundit, shmangia e historisé soné nuk funksionon.
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Ky studim éshté i pérshtatshém né kontekstin e kétij takimi
shkencor. Do té ishte i pavend pér njé leksion publik né njé
xhami.

Eshté e vlefshme té integrosh mé té mirén e késaj historie
dhe ta integrosh até né mendimin e kohés soné.

Ky nuk éshté rasti qé té kthehemi pas né kohé.

Gjéja e paré gé duhet té mésojmé nga kjo, éshté se nuk kemi
té béjmé me njé c¢éshtje té lehté. Pérpilimi i hadithit ende
nuk éshté zgjidhur. Sé dyti, ky punim tregon réndésiné e de-
bateve té tilla pér ne né Peréndim, pér té formuluar njé me-
todologji. Studiuesit e médhenj jané studiuesit liberalé. Sa
mé shumé qgé dini, aqg mé shumé e dini se nuk dini. Qasja
joné éshté e orientuar drejt familjes, por ne jetojmé né njé
shoqéri qé nuk éshté e orientuar drejt familjes. Shqetésimi
yné éshté té mbrojmé familjen, e cila éshté njésia themelue-
se e njé shogérie.

Eshté e réndésishme qé fetvaja té jeté e réndésishme pér
kohén toné. Né librat e fikh-ut ata japin pérfundimet e tyre
me njé fjali, e cila nuk éshté e mjaftueshme. Prezantimi nuk
mbéshtet askénd, por vetém ekspozon realitetin me té cilin
duhet té pérballemi. Ne nuk duhet té zbusim historiné pa-
triarkale té feve abrahamike. Ne duhet té pranojmé se ekzi-
stojné hadithe patriarkale dhe misogjiniste, edhe nése dé-
shirojmé t'i hedhim poshté.

Virgjéria éshté seksuale. Pjekuria éshté psikologjike.

Kur flasim pér virgjéreshén me mendje té shéndoshé, flasim
pér njé grua qé éshté e pamartuar, por qé njeh realitetin e
botés. Kjo éshté arsyeja se pse kéto tekste jané té réndési-
shme pér shogériné moderne, ku graté e punésuara dhe té
arsimuara té pamartuara jané té zakonshme.

Njé iriikonvertuar mori tri propozime pér martesé pérmes
grave (nénave) né njé xhami jashtézakonisht konservatore.
Té gjitha pyetjet iu béné nga graté pérmes shogeve té saj.
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Bashkéshorti i ardhshém nuk mori as edhe njé pyetje té vet-
me nga burrat, té cilét dukej se nuk luanin aspak rol. Duket
se gjithcka ishte e kontrolluar plotésisht nga graté. Té jeté
Ky rast i pazakonté?

Sikurse jurisprudenca rabinike, kéto analiza akademike
mund té jené shumé té shképutura nga realiteti shogéror.
Ka pasur pérpjekje té vérteta midis ulemave shi’ité pér t'iu
afruar mendimit sunit. Ne duhet té miratojmé dhe té punoj-
mé me pérpjekje té tilla, sepse mbi té gjitha, kemi nevojé
pér unitet. Zhargoni ligjor né Islam bén njé dallim midis njé
té virgjére dhe njé jo té virgjére, cka zbatohet si pér burrat,
ashtu edhe pér graté, né ményra té ndryshme. Virgjéria
éshté njé shenjé e papjekurisé, pasi vajzat, né até shoqéri,
zakonisht martoheshin herét. Shumé prej myslimaneve té
hershme, pérfshiré vajzat e Profetit, vdigén té reja, sepse
ato mbetén shtatzéné para se trupat e tyre té ishin gati.
Ishte njé problem kulturor.

Né njé doréshkrim té té gjitha pretendimeve pér ixahma"‘ mi-
dis shiitéve té hershém, ekziston rasti i njé shehu qé kun-
dérshtoi métimin e tij pér ixhma‘ shtatédhjeté heré. Kjo
ngre pyetjen se ¢faré do té thoté ixhma'‘ né njé rast teé tillé.
Ndérsa disa nga studiuesit e hershém hodhén poshté tradi-
tat e vetmuara, disa nga métimet e ixahmd'-sé mund t'i refe-
roheshin jo konsensusit té drejtpérdrejté, por mé tepér njé
konsensusi té heshtur se ekziston njé mendim i tillé dhe ka
disa mbéshtetje ose prova. Pavarésisht nése jemi dakord me
kété apo jo, ajo éshté e pranishme.

Pér shi’itét, Imami éshté mbrojtja e integritetit té shoqérisé.
Né mungesé té tij, studiuesit mund té gabojné. Nése secili
dijetar mund té gabojé individualisht, éshté e mundur qé
ata té mund té gabojné kolektivisht, qé do té thoté se nuk
mund té keni ixhmd". Nése i gjithé komuniteti shi’it do té
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binte dakord pér njé gabim, kjo do té ishte njé shkak gé Ima-
mi té kthehe;j.

A térhiqet ndokush né Islam nga fikhu ose akideh? Njerézit
térhigen nga zemra né bashkési ose pér shkak té sufizmit.
Pér sa u pérket grave gé jané agjentet e kontratés marteso-
re, graté marokene béjné gjithcka dhe burrat informohen
né fund. Ndoshta dijetarét jané distancuar nga umeti.
Harvardi botoi njé libér té mrekullueshém kushtuar kon-
tratés islame té martesés: “Kontrata islame e martesés: Stu-
dime té rastit né ligjin islam té familjes (2008). Sipas ligjit
shi’it, ¢iftet mund té ndryshojné kontratén me pélqimin e
ndérsjellé, pa marré parasysh kushtet e pérfshira nga kuj-
destari.
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Islami, shéndetésia dhe shpirtérorja
Abdulaziz Sachedina

Pérmbledhje

Ligjérimi bashkékohor moral éshté pérshkruar me vend si njé fushé e
minuar e mosmarréveshjeve té pashoqe. Mosmarréveshje té tilla be-
sohet té jené rrjedhim i sekularizimit té shogéruar nga njé térhegje e
fesé nga arena publike. Pér té siguruar njé kuptim té pérgjithshém té
ligjérimit etik islam né kompleksitetin e pluralizmit bioetik né botén
myslimane, né kété kapitull, uné kam ndjekur etikén teleologjike-de-
ontologjike, té mbéshtetur né rregulla parimore, qé shérben si theme-
li i hetimit etik ligjor islam. Norma etike deontologjike né jurispru-
dencén islame pércakton drejtésiné (ose gabimin) e veprimeve, pa
marré parasysh pasojat e prodhuara nga kryerja e veprimeve té tilla
(vrasja éshté e gabuar). Né té kundért, norma teleologjike pércakton
saktésiné (ose gabimésiné) e veprimeve né bazé té pasojave té tyre té
prodhuara nga kryerja e kétyre veprimeve (ruajtja e jetés éshté e
lavdérueshme). Etika teleologjike-deontologjike i nénshtrohet meto-
dologjisé etike ligjore myslimane né zgjidhjen e dilemés morale né
etikén shoqgérore. Né jurisprudencén islame, vlerat etike jané pér-
bérése té udhézuesit té veprimit parashkrues qé sistemi i ofron
bashkésisé. Asnjé vendim juridik nuk merret pa analiza té pérpikta té
faktoréve té ndryshém, qé pércaktojné drejtésiné ose gabimésiné e
njé ¢éshtjeje né shqyrtim.
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Shérimi pérmes moralit shpirtéror

Duke pasur parasysh qé vuajtjet mund té vijné nga e keqgja naty-
rore ose morale, ne jemi té detyruar té shqyrtojmé konceptin e
shéndetit té miré né Islam, vecanérisht pér aq sa ai véshtrohet si
pjesé e detyrimit té njé njeriu pér té shmangur dhimbjet dhe
vuajtjet e panevojshme. Fjala arabe sihah (shéndet) éshté e pa-
sur me ngjyrime kuptimore. Ashtu si fjala selama (gjithashtu
shéndet), ajo pércjell térésiné dhe integritetin e njé genieje, qé
krijon njé ndjenjé sigurie. Mé tej, kjo nénkupton njé jeté té ba-
razpeshés dhe té moderimit, gé shmang ekstremet e sjelljes.
Prishja e késaj barazpeshe shkakton sémundje fizike. Kurani
pércakton rregullin e arté pér sjelljen e moderuar: “O bij té
Ademit [dhe té Havasé], ... hani e pini gjérat e mira qé i déshironi,
por mos u béni shpérdorues” (Kurani, 7:31).

Mungesa e barazpeshés ose mbingarkesa e tepruar né gézimin
e mirésisé sé Zotit, con né vuajtje trupore dhe morale. Né kuptimin
moral, vullneti njerézor mund té rezultojé né konsum té tepért té
disa ushgimeve pér shkak té kénagésisé shijore, pértej vémendjes
pér shéndet té miré. Profeti transmetohet té keté késhilluar saha-
bét e tij gé té shmangin ushqimin e tepért dhe ka rekomanduar qé
té ndalim té ngrénit para se té ndihemi té ngopur.! Né kété kén-
dvéshtrim, ato kushte fizike ose psikologjike pértej kontrollit toné,
diktojné rregullime té stilit té jetesés né interes té miréqgenies fizike.

Kurani pérshkruan ndjekjen e njohjes sé vetvetes si pjesé e
ruajtjes sé shéndetit té miré. Shéndeti fizik dhe psikologjik nuk

1 Pérmbledhjet kryesore té traditave profetike pérbéhen nga transmetime hadi-
thesh qé késhillojné myslimanét pér ligjet dietike dhe ushqimet e pijet e lejua-
ra. Ndér kéto tradita jané ato qé i mésojné ndjekésit e Profetit té jené té mode-
ruar né té ngréné. Pér shembull, né Ibn Maja, Sunan (Bejrut: al-Maktabat al-"I1-
miyyah, n.d.), 2: 1111, né pjesén pér ushqimet, lexojmé néntitullin: Bab al-Iq-
tisad fi al-Akl wa Kirahat al-Shib‘ (Seksioni mbi moderimin né té ngréné dhe
dénueshmériné e [té ushqyerit] me ngopje). Ky seksion pérmban tradita, né té
cilat Profeti pohon shprehimisht se ata qé kané bark té ploté né botg, do té
vuajné nga uria pér njé periudhé mé té gjaté né Ditén e Gjykimit.
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mund té merret si i mirégené. Ato jané njé mirési hyjnore gqé
varen nga pérkorja njerézore né ushqim e pije dhe né veprimta-
ri té rregullta fizike, duke pérfshiré notin dhe vrapimin, si¢ i
udhézoi Profeti pasuesit e tij.2 Megjithaté, ka njeréz qé vuajné
nga sémundjet e trashéguara gjenetikisht, pér té cilat nuk kané
asnjé zgjedhje tjetér. Kjo lloj vuajtjeje ngre piképyetje né lidhje
me vullnetin e Zotit dhe ekzistencén e sé keqes né boté.

Spiritualiteti islam

Plotfuqia e Zotit éshté ideja mé e réndésishme né teologjiné mysli-
mane. Zoti éshté krijuesi i té gjitha gjérave, pérfshiré fatin njerézor
né Toké dhe shpérblimet e ndéshkimet né ahiret. Njé koncept i tillé
pércaktues i veprimit njerézor krijon problemin e pajtimit té para-
caktimit hyjnor té veprimit njerézor me drejtésiné hyjnore, qé
pérfshin gé Zoti té ndéshkojé té ligjté dhe té shpérblejé té drejtét.
Kjo ané e problemit té teodicisé del nga pohimet e Kuranit dhe té
Sunnetit. Né kuadrin e kujdesit shéndetésor, ideja e plotfuqisé sé
Zotit ka pasoja té médha, sepse Kkrijon njé getési gé shkurajon té
sémurin nga dorézimi pérballé sémundjes dhe nxit doréhegjen nga
vuajtja.® Me hapat e jashtézakonshém té mjekésisé moderne né
shérimin e té sémuréve dhe lehtésimin e vuajtjeve, padiskutue-
shméria e vendimeve té Zotit u siguron pak ngushéllim atyre qé
duan té shohin fundin e agonive té sémundjeve té pashérueshme.
Megjithaté, pavarésisht pérparimit fenomenal né trajtimin
mjekésor, njerézit duhet té pranojné até qé vazhdimisht dégjoj
né detyrat e mia si klerik i spitalit: vuajtje té pamerituara.

2 Tradita béhet e ditur nén autoritetin e Omerit, i cili tha: “Profeti udhézoi t'u
mésohet fémijéve not, hark dhe kalérim.”
3 Jané cituar njé numér traditash pér kété qéllim. George F. Hourani, “Ibn Sina’s

‘Essay on the Secret of Destiny”, né Bulletin of School of Oriental and African
Studies, University of London (1966): 25-48.
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Nevoja pér té kuptuar vendimin hyjnor dhe pér té kultivuar be-
simin e duhur né mirésiné e Zotit, mé sjell ballé pér ballé me
rolin e spiritualitetit islam.

Né Islam, sfera e shpirtérores ndodhet brenda pérvojés
njerézore té tejléndores. Nuk ka réndési nése dikush i pérket njé
tradite té organizuar fetare apo jo. Pérvoja e tejléndores éshté e
vendosur né thellésiné e zemrés njerézore, qé duhet té hulumto-
het nga secili individ pérmes dhuratés natyrore me té cilén jané
krijuar té gjithé njerézit. Kjo dhuraté, aftésia e lindur (fitrah) pér
t'u priré drejt tejléndores, éshté burimi i asaj vetédijeje
shpirtérore dhe morale njerézore (takva) qé krijohet né castin
qé ata formésohen si njeréz (Kurani, 97:7-10).

Né pika té ndryshme té udhétimit té tyre drejt pérsosjes
shpirtérore dhe morale, njerézit marrin shenja qé jané té pranish-
me si né veten e tyre (enfus), ashtu edhe né mjedis (afak), qé ata té
realizojné fazat e udhétimit té tyre drejt pérsosjes (Kurani 16:78).
Né kété kuptim, pérsosméria e tyre vetjake éshté e lidhur me pér-
sosjen e mjedisit, i cili kérkon vémendjen e pandaré té njerézimit,
sepse ruajtja dhe zbukurimi i tij, ekzistencialisht, lidhen me mbije-
tesén dhe bukuriné e brendshme té njerézimit. Sa mé shumé qé
njeriu e kupton kété lidhje té domosdoshme midis burimeve té
brendshme dhe té jashtme té zhvillimit shpirtéror dhe moral té nje-
riut, ag mé shumé ai angazhohet pér arritjen e barazpeshés sé lin-
dur nga ky kuptim né situatat aktuale té jetés. Kjo éshté pérmasa
universale e natyrés, si dhe udhétimi shpirtéror dhe morali yné.

Né kété kuptim, shpirtérorja dhe moralja jané té ndérthurura,
sepse e para éshté pérmasa e brendshme e identitetit té genies dhe
si rrjedhim, éshté individuale dhe subjektive. Kjo e fundit pérbén
aspektin e jashtém dhe bazat pér performancén e pérgjithshme té
njé personi né ekzistencén e térésisé kolektive dhe objektive. Pre-
tendimet pér té gené shpirtéroré, zhbéhen nga fatkeqésia e géndri-
meve té veté-drejtésisé né bashkeésité fetare, pasi né fund té fundit,
ato jané té paarritshme pér shqyrtim nga té huajt. Kjo éshté arsyeja
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se pse, né Islam, morali (bérja e asaj qé éshté e drejté dhe shmangia
e asaj qé éshté e gabuar) duhet té shoqgérojé spiritualitetin dhe té
marré formén e té genit objektiv dhe i arritshém pér té tjerét pér
vlerésim, pér té vértetuar vlefshmeériné e métimit té moralit.

Nése spiritualiteti sjell page dhe besim, atéheré morali bé-
het shfaqja e tij objektive kur dikush merret me njerézit e tjeré si
té barabarté, té pajisur me té njéjtin dinjitet, pavarésisht nga
lidhja e besimit. Né kété vlerésim, pra, shpirtérorja nuk éshté
vetém njé parakusht i pages sé brendshme dhe njé gjendje e
shéndetshme e mendjes. Eshté funksionalisht e domosdoshme
té zhvillosh ndjeshmériné morale, gé i mundéson njé personi té
ndérveprojé me té tjerét me drejtési e mirési.

Sidoqofté, ky spiritualitet i orientuar drejt moralit, zbehet nga
teologjia pérjashtuese myslimane, gé gjen zbatimin e saj kryesor né
ligjin Islam. Tradita juridike mbéshtetet né kété teologji, e cila, né
ményré paradoksale, mbron edhe idené e njé familjeje té pérbash-
két njerézore, g€ mund té gjurmohet né ciftin e paré njerézor: Ade-
min dhe Havén. Qeniet njerézore kané nevojé pér njéra-tjetrén, pér
t'u mundésuar atyre gé té jetojné né page dhe harmoni, cka pérbén
themelin e mirégenies njerézore. Prandaj, nevoja Kritike pér
shpirtéroren nénvizohet nga tradita mistike e Islamit, pérkatésisht
nga sufizmi, i cili neutralizon kété teologji pérjashtuese, duke thek-
suar mésimin profetik se bijté e Ademit jané si njé trup i vetém,
sepse ata ndajné té njéjtin thelb né krijimin e tyre.

Njé nga tiparet mbresélénése té shpirtérores sé bazuar né fe,
éshté theksi qé ajo vé né marrédhéniet njerézore dhe né etikén qé i
udhéheq ato. Nga veté theksimi i tij né njé etiké té marrédhénies, ky
spiritualitet éshté dialogues. Nuk éshté vetém né bashkébisedim
me njerézit e tjeré, dicka tek e cila shpie né ményreé té pashmangsh-
me, por ¢on edhe né dialog me té gjithé natyrén. Kérkon gé njerézit
té pérpigen pér zbukurimin e natyrés né njé ményré té ndérsjellé
(nése uné jamibukur, po ashtu éshté edhe mjedisiim) dhe urdhéron
ruajtjen e saj né té njéjtén ményreé sic e trajton ruajtjen e vet, si njé
detyré morale dhe fetare.
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Dialogu lejon té shfaget marrédhénia e barazisé, e cila poten-
cialisht mund té pérballet me burimet e konfliktit, té krijuara nga
dyzimi i tepruar kulturor i epérsisé/inferioritetit, teologjisé sé
shpétimit/mallkimit. Pér té mposhtur forcat negative té késaj teo-
logjie kulturore, pérpjekjet njerézore duhet té pajisen me spiritu-
alitetin qé e orienton njé person drejt veprimit etik. Kur Profeti u
pyet pér kuptimin e fesé, ai transmetohet té jeté pérgjigjur se Feja
“ éshté bindje ndaj Zotit dhe mirési ndaj krijimit (makhlik)”. “Kri-
jimi” pérdoret kétu né kuptimin e tij gjenerik, pér té pérfshiré té
gjitha geniet e krijuara dhe jo vetém njerézit. Kjo éshté arsyeja se
pse marrédhéniet njerézore té prishura, duhet té rregullohen pér-
mes shérimit qé vjen duke arritur te njerézit e tjeré si njeréz.
Lidhja midis shpirtérores dhe moralit ofron njé ményré unike té
vlerésimit té marrédhénies midis besimit dhe ligjit. Ligji sigurisht
qé éshté i lidhur me pérvojén njerézore té té jetuarit me njéri-tjet-
rin dhe né bashkeési. Né Islam, vullneti i Zotit shprehet né urdhéri-
met e Zotit té dérguara pérmes mjetit mbinatyror té Shpalljes.
Ligji i Zotit garanton shpétimin pér ata qé u binden atyre. Né njé
kuptim unik, pérmbushja e vendimeve etike ligjore rikthen miré-
genien e ploté njerézore dhe ¢con né njé lumturi té pértejme. Né
ményré qé té vlerésojmé plotésisht kété marrédhénie té ndérva-
rur midis miréqgenies shpirtérore dhe morale, ne duhet ta kthej-
mé vémendjen toné te sistemi ligjor normativ i Islamit, i cili funk-
sionon si njé shkallé e urdhéruar hyjnore e asaj qé do té thoté té
jesh njé bashkési shpirtérisht dhe moralisht e shéndetshme.

Tradita ligjore islame

Ligji islam pérfshin té gjitha veprimet e kryera nga njerézit,
gofté ndaj njéri-tjetrit, qofté ndaj Zotit. Sheriati, norma ligjore e
bashkésisé myslimane, u rrit nga pérpjekjet myslimane pér té
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siguruar qé Islami té pérshkonte téré jetén. Dy fusha thelbésore té
jetés njerézore pércaktojné géllimin e saj: aktet e adhurimit, si pub-
like, ashtu edhe private, qé lidhen me shtyllat e besimit dhe aktet e
publikut, si dhe aktet e rendit publik gé sigurojné drejtési individu-
ale dhe kolektive. Kategoria e paré e veprimeve, e ndérmarré me
synimin pér té kérkuar kénaqésiné e Zotit, njihet si “detyra rituale”
ndaj Zotit (ibadat, fjalé pér fjalé “akte adhurimi”). Kéto pérfshijné té
gjitha veprimet fetare, si¢ jané lutjet e pérditshme, agjérimi, dhénia
e lémoshés etj.. Kategoria e dyté e veprimeve té ndérmarra pér té
ruajtur rendin shogéror, njihet si “transaksione shoqérore”
(mu‘amelat, fjalé pér fjalé “marrédhénie shogérore”).
Pérsaktésimi fetar i kétyre dy kategorive varet nga ndarja e
pérpikté e juridiksionit, mbéshtetur né aftésiné e institucioneve
njerézore pér té zbatuar sheriatin dhe pér té siguruar sanksione
pér mosrespektimin e urdhrave té tij. Sipas ligjit islam, té gjitha
veprimet duhet té kryhen pér té siguruar miratimin hyjnor.
Megjithaté, agjencia njerézore dhe institucionet pérkatése kané
juridiksion vetém mbi transaksionet shogérore gé rregullojné
marrédhéniet ndérvetjake. Pér té Kkrijuar njé sistem té tillé
gjithépérfshirés ligjor, té mbéshtetur né tekste té shpallura hyj-
nisht, studiuesit myslimané shkuan pértej Kuranit, te personi i
themeluesit dhe i bashkésisé sé hershme. Kurani kérkonte bind-
je ndaj Profetit dhe ndaj atyre té veshur me autoritet, qé pér-
fshinte bashkésiné e idealizuar, té pérbéré nga té drejtit e breza-
ve té paré dhe té dyté. Né kété ményré, Kurani hapi rrugén pér
shtrirjen e praktikés normative pértej jetés tokésore té Profetit.
Njé konceptim i tillé i tradités normative ishte teorikisht thelbé-
sor pér formésimin e sistemit juridik, i cili e shikonte vlefshmé-
riné e tij vetém né kuptimin e nxjerrjes sé tij nga shembulli i veté
Profetit. Prandaj, jeta e tij, si¢ u kuptua dhe u rréfye nga bash-
késia e hershme, u bé njé gur etik pér até qé myslimanét e quaj-
né Sunnet. Aktiviteti intelektual qé rrethon interpretimin e vull-
netit té Zotit si¢c shprehet né Kuran dhe vlerésimin e hadithit
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(transmetimet e pérshkruara Profetit dhe bashkésisé sé her-
shme) u bé veprimtaria kryesore akademike fetare midis mysli-
manéve dhe né kété ményré, ai hodhi themelin pér diskutimet
juridike té mévonshme, ¢ka u bé e njohur si fikh (“kuptim”) ose
jurisprudencé.

Né shekujt IX dhe X, bashkésia myslimane ishte e lidhur me
njérin ose tjetrin prej dijetaréve kryesoré né fushén e hetimit
juridik. Shkolla juridike qé ndoqi traditén irakiane, u quajt hane-
fije, sipas Ebu Hanifes (vd. 767), imam (mésuesi) né Irak. Ata qé
u pérmbaheshin vendimeve té Malik ibn Enes (vd. 795) né Arabi
dhe gjetké ishin té njohur si maliki. Shafi'iy, i cili ishte njé men-
dimtar i thellé juridik, themeloi njé shkollé juridike né Egjipt,
ndikimi i sé cilés u pérhap gjerésisht né treva té tjera myslimane.
Njé shkollé tjetér u shogérua me Ahmed ibn Hanbelin (vd. 855),
i cili pérpiloi njé vepér mbi transmetimet e haditheve, qé u béné
burim pér vendimet juridike té atyre qé e ndogén até. Shiitét
zhvilluan shkollén e tyre juridike, shkollén xha’ferite, autoriteti
kryesor i sé cilés ishte Imam Xha'far es-Sadik (v. 748). Natyrisht,
myslimanét pranuan shkollén juridike mbizotéruese té zonés ku
ata jetonin. Sot, shumica e sunitéve ndjekin ritin hanefi ose sha-
fi'i, ndérsa shi’itét ndjekin shkollén xha'ferije. Né mungesé té njé
“shkolle” té organizuar dhe “klerikésh” té shuguruar, riti ligjor
islam éshté, né thelb, pluralist. Pércaktimi i praktikés sé vlef-
shme fetare u lihet dijetaréve té kualifikuar té sé drejtés fetare,
té njohur kolektivisht si ulema.

Teoricienét ligjoré myslimané ishin plotésisht té vetédij-
shém pér bazat morale té detyrave fetare qé té gjithé mysli-
manét duhej té pérmbushnin si anétaré té bashkésisé sé besi-
mit. Né té vérteté, vlefshméria e hulumtimit té tyre né burimet
themelore té Islamit (d.m.th., Kurani dhe Sunneti) pér zgjidhjet
e céshtjeve praktike varej nga shqyrtimi thelbésor i aspekteve té
ndryshme morale té njé céshtjeje gé mund té zbulohej duke
marré parasysh métime kundérthénése, si dhe nga interesat dhe
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pérgjegjésité e métejshme né precedentét e ruajtur né té. Ajo qé
siguroi vlefshmériné e vendimit té tyre gjyqésor né lidhje me njé
rast specifik, ishte aftésia e tyre pér té nxjerré parime té tilla uni-
versale morale si, “nuk duhet té keté dém té pésuar ose té ndér-
sjelle” (la darar wa la dirar),* qé rridhte nga premisa e tyre fille-
stare pér té mbéshtetur pérfundimin e tyre té vecanté pa u
mbéshtetur né rrethanat qé do ta kishin béré vendimin rrethanor
né rastin mé té miré. Sidoqofté, fugia e kétyre pérfundimeve varet
nga konsideratat etike qé ishin vepruese né precedentét origji-
nalé, si dhe nga marréveshja e dijetaréve, té cilét pérpigeshin té
lidhnin ¢éshtjen e re me arsyetimin dhe rregullat origjinale.

Zakonisht, kur pérballen me njé dilemé morale, diskutimet eti-
ke juridike drejtohen drejt njé zgjidhjeje té kénagshme, né té cilén
justifikimet mbéshteten né pasoja praktike, pavarésisht nga pari-
met e zbatueshme. Pér shembull, duke vendosur nése do té lejohet
copétimi i njé kufome pér té marré njé objekt té vlefshém té géll-
titur nga i ndjeri, juristét myslimané kané dhéné lejen duke paré
thjesht pasojat e ndalimit té njé procedure té tillé. Konsiderata
kryesore morale, gé tejkalon respektin pér dinjitetin e té ndjerit,
éshté pronésia e jetimit qé mbijeton pérmes trashégimisé sé sendit
té gélltitur. Islami e ndalon kété proceduré. Megjithaté, ¢céshtja kér-
kon njé zgjidhje t€ menjéhershme, bazuar né etikén pasuese.

Ose, né rastin e njé pacienteje, e cila, si¢c pérshkruhet né She-
riat, duhet té trajtohet nga njé mjeke femér. Né njé situaté urgjen-
te, kérkesa praktike e tejkalon kété ndalim sepse rregulli i domos-
doshmeérisé (dartirah) i nxjerré nga tekstet e shpallura hyjnisht, e
tejkalon rregullin e ndarjes gjinore, té nxjerré nga konsiderata
racionale. Raste té shumta tregojné qarté preferencat kulturore té
pérfshira né zgjidhjen e problemeve té ngutshme té kujdesit shén-
detésor né shoqgérité myslimane, né té cilat etika e bashkésisé

4 Fjalé pér fjalé: “Nuk do té keté dém, ose 1éndim, [té njé personi nga njé person],
piké sé pari, as né kémbim, ose shpagim, né Islam” (Shih Edward William Lane,
An Arabic-English Lexicon, Beirut: Librairie du Liban, 1968], part V, 1775). Ky
éshté rregulli i “asnjé démi, asnjé ngacmimi”.
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merr parasysh pasojat e ¢do vendimi mjekésor si pér familjen,
ashtu edhe pér burimet dhe interesat e bashkésisé.

Besimet dhe vlerat e lidhura me shéndetin

Njerézit me prejardhje té ndryshme u afrohen vuajtjeve pérmes
sémundjes dhe vdekjes me njé gamé té gjeré géndrimesh té ndry-
shme pér shkaget dhe pasojat e saj, géndrime qé shpesh jané kul-
tivuar e pércjellé nga kulturat dhe feté e tyre pérkatése. Ndonjé-
heré, kéto géndrime minojné efikasitetin e atyre trajtimeve qé
kérkojné qé pacienti té keté vullnetin e nevojshém pér té luftuar
sémundjen.’ Njé qasje térésore mjekésore, e cila trajton si gjend-
jet psikosomatike, ashtu edhe ato fizike, kérkon qé mjekét té jené
té vetédijshém pér gjendjen emocionale dhe sfondin kulturor té
pacientit, né ményré gé té formulojné njé diagnozé té sakté dhe
njé plan té suksesshém té trajtimit, si dhe parashtrime morale né
lidhje me natyrén e vuajtjeve.

Né pérgjithési, njé situaté qé pérshkruhet negativisht si vuaj-
tje, i referohet njé gjendjeje objektive té punéve (“éshté e padu-
rueshme!”) dhe pérgjigjes subjektive (“éshté e démshme pér pa-
cientin!”) té njé individi gjykues. Pér ta shprehur ndryshe, kur di-
kush vleréson vuajtjen si njé formé té sé keqes, qofté né ményreé
objektive ose subjektive, duhet té merret parasysh vepruesi, akti i
vuajtjes dhe démi rezultues qé éshté mjaft objektiv pér njé kup-
tim pohues ose mohues té sé keqges. Kur té dy elementet jané té
pranishme, vuajtjet né kuadrin e sémundjes pérshkruhen si njé

5 Peter Antes, “Medicine and the living Tradition of Islam,” in Healing and Restor-
ing: Health and Medicine in the World’s Religious Traditions, ed. Lawrence E.
Sullivan (New York: Macmillan, 1989), 173-208, diskuton problemin e
vlerésimit dhe té diagnostikimit té individéve nga kultura té ndryshme né
Gjermani dhe nénvizon réndésiné e té kuptuarit té prejardhjeve fetare dhe kul-
turore té pacientéve myslimané pér njé diagnozé dhe trajtim té suksesshém.
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pérvojé e padéshirueshme dhe kegbérése. Si fizikisht, ashtu edhe
moralisht, ky pérshkrim kap menjéheré njé standard objektiv qé
shumica e njerézve do ta gjykonin si tragjikisht té démshém pér
vepruesin, pa ndonjé referencé ndaj ndonjé ontologjie ose shpjegi-
mi té ndérlikuar metafizik ose teologjik. Ne, né njé ményreé realiste,
jemi né gjendje té pohojmé se njé person po vuan dhimbije. E keqja,
pastaj, zbulon aspektet e padéshirueshme dhe keqdashése té vuaj-
tjeve njerézore. Kuptuar né kété ményré, mund té hetojmé teodi-
ciné dhe té fillojmé té shpalosim misterin hyjnor lidhur me shkakti-
min e shkatérrimit té jetés sé pafajshme pérmes sé keqes natyrore.

Kérkimi pér té shpalosur kété mister hyjnor hap rrugén pér
njé bisedim kuptimploté midis besimeve fetare dhe aspekteve
mjekésore té sémundjes, ku pérmasat metafizike dhe fizike té
kujdesit mjekésor mezi ia dalin té merren me gjendjen njerézore
dhe kufizimet e sipérmarrjeve njerézore pér té lehtésuar vuaj-
tjen. Dallimi midis vlerésimit fetar dhe atij mjekésor té gjendjes
pérkatése éshté i forté. Besimi né vullnetin hyjnor ushgen péru-
lésiné dhe zbulon kufizimet njerézore né kuptimin e ményrave
té Zotit té Plotfugishém, qé jep dhe merr jeté. Nga ana tjetér,
mjekésia, e cila merr pérsipér pérgjegjésiné pér hegjen e sé
keges sé dhimbjes dhe té vuajtjes, vazhdon kérkimin e saj té pa-
lodhur pér té gjetur shérimin dhe pér té shtyré vdekjen e afért.

Ky ndryshim i theksuar nénvizohet mé tej nga ményra se si
feja ngulit pérkushtimin vetjak né trajtimin e sémundjes, pér té
ngulitur besim né mirésiné e Zotit dhe pér té pranuar vuajtjet si
pjesé e planit té pérgjithshém hyjnor pér zhvillimin shpirtéror
dhe moral té njerézimit. Megjithése profesionistét mjekésoré
hyjné né fushén e vuajtjeve njerézore me njé besim té madh dhe
vendosméri pér té trajtuar sémundjet duke ndérmarré pérgati-
tjen dhe kérkimin e nevojshém, feja thekson pérfundimin e jetés
njerézore dhe i kujton njerézimit qé té mos jeté kryene¢ ndaj
vendimit té Zotit pér té marré jetén né njé piké té caktuar né
kohé, sepse ajo dituri géndron vetém te Zoti.
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“Sa me fat je qé ke vdekur ndérsa nuk ishe i prekur nga sé-
mundja!” Késhtu i foli Profeti njé njeriu, té cilit po i kryente ritet
e varrimit. Njé vlerésim i tillé i vdekjes, pa sémundje, tregon

1”

vlerén gé i kushtohet njé jete té shéndetshme né kulturén mysli-
mane. Shéndeti i miré éshté bekimi i Zotit, pér té cilin njé mysli-
man, sa heré qé pyetet, “si jeni (si éshté shéndeti juaj?)?”, pér-
gjigjet, “Té gjitha l1évdatat i takojné Zotit”. Megjithaté, ky vleré-
sim pozitiv i shéndetit té miré mund té duket se nénkupton gé
sémundja éshté njé e keqe qé zhduket me ¢do kusht. Pa dyshim
gé sémundja konsiderohet si njé e kege qé duhet té shérohet me
¢do mjet té mundshém té ligjshém. Né té vérteté, kérkimi pér njé
kuré mbéshtetet né besimin e pazakonté gé lind nga premtimi
hyjnor se Zoti nuk ka krijuar njé sémundje pa krijuar shérimin e
saj.® Pra, qéllimi i mjekésisé éshté té kérkojé njé kuré dhe t'u
ofrojé kujdesin e duhur té sémuréve. Detyra kryesore e mjekut
mysliman éshté gé té ofrojé kujdes dhe té lehtésojé vuajtjet e
pacientit. Vendimet rreth pérfundimit té jetés sé njé pacienti té
sémuré terminal me kérkesén e saj/tij jané pértej detyrimit mo-
ral ose juridik té tij. Kurani e shpreh géndrimin e tij né terma té
garté: “Cdo shpirt vdes vetém me vendimin e Allahut, né kohé té
caktuar. (Kurani, 3:145) / Pér mé tepér, “Allahu éshté Ai qé jep
jetén dhe sjell vdekjen;” (Kurani, 3: 156) dhe prandaj,” Cdo
shpirt do ta shijojé vdekjen.”(Kurani, 3:185, 29:57, 39:42). Vdek-
ja, pra, vjen né kohén e caktuar, me lejen e Zotit. Ndérkohé,
njerézit pérballen me vuajtjet e shkaktuara nga sémundja.

Si e shikon Islami vuajtjen? A éshté pjesé e planit hyjnor qé
té shkaktojé vuajtje? Pér c¢faré géllimi? Kéto pyetje té pérgjith-
shme né lidhje me kuptimin dhe vlerén e vuajtjes duhet té na
béjné té vlerésojmé vuajtjet e shkaktuara nga sémundja e zgja-
tur né jetén personale dhe familjare té njé individi. Nevoja pér té
marré njé vendim qé t'i japé fund jetés, lind pikérisht né até piké
kritike, kur personi i sémuré po kalon véshtirési dhe déshpérim

6 Sahih al-Bukhari, Kitab al-Marda (Chicago: 1979), vol. 7, hadith no. 582.
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té réndé dhe kur té gjitha format e trajtimeve té pérparuara mje-
késore nuk kané arritur té rikthejné shpresén e saj/tij pér pér-
mirésimin e gjendjes shéndetésore.

E lidhur ngushté me njé konsideraté té tillé nga ana e njé
personi té sémuré, éshté pyetja nése rrethanat e padurueshme,
té shkaktuara nga njé sémundje e pashérueshme, e béjné njé ek-
zistencé té vlefshme disi. A ka ndonjé vleré vazhdimi i njé ekzi-
stence té tillg, e cila éshté pothuajse e barazvlershme me mosek-
zistencén pér shkak té ndjenjés sé forté té pafuqisé né admini-
strimin e jetés? Nén kéto shqetésime, mbetet njé pyetje mé e
thellé né lidhje me cilésiné e jetés qé individét dhe shoqéria e
konsiderojné si té vlefshme pér t'u ruajtur.

Diskutimi rreth cilésisé sé jetés tregon géndrimet kulturore
dhe fetare né lidhje me ekzistencén njerézore dhe kontrollin mbi
vendimet e jetés dhe té vdekjes kur njé individ mposhtet nga vu-
ajtjet. Pér mé tepér, ai nénvizon piképamjen se njé genie njerézo-
re ka administrimin, por jo pronésiné mbi trupin e vet, né ményré
gé té mund té métojé té drejtén e tij pér ta trajtuar até ashtu sic
déshiron. Ai éshté thjesht kujdestari, ndérsa pronari i vérteté
éshté Zoti, Krijuesi. Si kujdestar, éshté detyra e tij té ndérmarré té
gjitha hapat e nevojshém pér ta ruajtur até né njé ményré qé do ta
ndihmonte né kérkimin e sé€ mirés si pér kété jeté, ashtu edhe pér
tjetrén. Né dritén e njé parashikimi té tillé, né lidhje me detyrén
njerézore ndaj ekzistencés sé tij tokésore né teologjiné myslima-
ne, problemi i vuajtjes njerézore pérmes sémundjes merr réndési
té menjéhershme. Kurani ofron njé filozofi thelbésore pas vuajtje-
ve njerézore, duke theksuar se kéto pérbéjné njé test ose prové
pér té konfirmuar géndrimin shpirtéror té besimtarit:

0 ju gé keni besuar, kérkoni ndihmén tuaj me durim dhe lutje;
me siguri, Zoti éshté me durimtarét... Sigurisht gé Ne do t’ju provoj-
mé me friké dhe uri, me démtim té pasurisé, té njerézve dhe té té
lashtave! Prandaj, pérgézoji té duruarit, té cilét, kur i godet ndonjé
fatkeqési, thoné: “Té Allahut jemi dhe vetém tek Ai do té kthehemi!”
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Ata do té shpérblehen me bekim dhe méshiré nga Zoti i tyre; ata
jané né rrugén e drejté! (Kurani, 2:153-57).

Né kété situaté, vuajtja shkaktohet nga njé sprové e urdhéru-
ar né ményreé hyjnore. Mé pérkatésisht, ajo vepron si njé instru-
ment né zbulimin e géllimit té Zotit pér njerézimin, duke na kuj-
tuar se, né fund té fundit, genia njerézore i pérket Zotit dhe do t'i
kthehet Zotit. Prandaj, nga ky kéndvéshtrim, vuajtja nuk mund
té konsiderohet si e keqe. Né njé tradité té njohur, Profeti tran-
smetohet té keté théné: “Asnjé lodhje, as sémundje, as trishtim,
as dhimbije, as 1éndim, as shgetésim nuk i bie njé myslimani, ma-
dje as edhe njé gjemb gé e thumbon prej njé ferre, e Zoti mos ia
shlyejé atij népérmjet saj disa prej mékateve””

Prandaj, kuptimi i vuajtjeve éshté thelbésor pér konceptimet
islame té shéndetit dhe té sémundjes. Si¢c u theksua mé herét, vu-
ajtja njerézore, né cdo formé, ngre ¢éshtjen e fuqisé dhe té njohu-
risé sé Zotit mbi até qé u ndodh genieve njerézore. Fuqgia e pas-
hoge e Zotit éshté doktrina mé e réndésishme né teologjiné mysli-
mane. Zoti nuk éshté vetém krijuesi i té gjitha gjérave, pérfshiré
fatin njerézor (kader), por Ai pércakton edhe rezultatin pérfun-
dimtar té vendimeve njerézore. Njé teologji e tillé deterministe
ngre sé pari problemin e pajtimit té drejtésisé sé Zotit me té keqen
ekzistuese. Gjithashtu, ajo mund té cojé drejt hegjes doré dhe
géndrimit pothuajse pasiv né trajtimin e sémundjeve dhe té for-
mave té tjera té mundimit. Pérvoja joné e pérditshme me vdekjen
dhe me sémundjen na siguron mjaft arsye pér t'u ankuar pér fak-
tin e trishtuar se, né funksion té asaj qé mjekésia moderne prem-
ton té béjé pér té sémurét, besimi né ményrat e padiskutueshme
té caktimit té Zotit u siguron pak ngushéllim atyre qé duan té sho-
hin fundin e agonive gé lidhen me sémundjet e pashérueshme.

Teologét myslimané kané béré mé té mirén e tyre pér té
kuptuar arsyetimin e vuajtjeve, pér shembull, té fémijéve dhe
madje edhe té kafshéve. Shpjegimi i teologéve myslimané mbi

7 Ibid., hadith no. 545.
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shkaqget se pse njerézit e kéqij vuajné, edhe pse jo bindés, ka
gené mé i lehté, pér shkak té lidhjes shkakésore midis mékatit
dhe vuajtjes. Po ¢faré mékatesh mund té llogariten pér vuajtjet e
fémijéve té pafajshém? Vuajtjet e fémijéve né teknologjité ri-
prodhuese dhe gjenetikén, si dhe zhvlerésimi i njé fetusi té dém-
tuar né pérparimet bashkékohore biomjekésore, presin njé llo-
garidhénie té ploté té etikés sé klinikave té pjellorisé dhe té
shqyrtimit gjenetik para lindjes.

Etika biomjekésore islame?

Bioetika shekullare né botén myslimane, sot, ka ndérpreré part-
neritetin e saj me bashkeésité e besimit né zgjidhjen e probleme-
ve morale qé kané lindur né situata klinike dhe né shéndetin
publik né té gjithé botén. Organet ndérkombétare si OKB dhe
UNESCO, té cilat mbéshtesin pérpjekjet lokale né zhvillimin e
kurrikulés bioetike me ndjeshméri kulturore, ende duket se nuk
jané té vetédijshém pér natyrén thelbésisht fetare té ligjérimit
bioetik té myslimanéve dhe nevojén pér té pérfshiré etikén feta-
re né kontekstin mysliman, né ményré qé t'u shérbehet mé miré
atyre njerézve, kulturat e té ciléve e marrin fené mé seriozisht.
Njé analizim i literaturés sé re mbi bioetikén myslimane,
kryesisht e autorizuar nga mjeké myslimané té interesuar, treg-
on se ata qé pérfagésojné bioetikén myslimane, nuk i marrin
kulturat lokale dhe pérbérésit e tyre fetaré aq seriozisht, sa té
flasin me mendjemprehtésiné dhe ndjeshmériné e nevojshme
pér bioetikén e kulturés myslimane. Késhtu bioetika, laike, me
kémbénguljen e saj né vlerat liberale peréndimore, nuk pérkon
plotésisht me vlerat lokale dhe rajonale myslimane.

8 Pér njé diskutim té hollésishém mbi kété, shih Abdulaziz Sachedina, Islamic
Biomedical Ethics: Principles and Application (New York: Oxford University
Press, 2009).
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Parime themelore té sé mirés publike
né bioetikén islame

Parimi i sé mirés publike pérbéhet nga secili pérfitim qé éshté
béré i njohur prej géllimeve té shprehura né shpalljen hyjnore.
Duke pasur parasysh gé disa juristé, né thelb, e kané véshtruar té
mirén publike siruajtjen e géllimeve té Ligjvénésit, ata e kané dis-
kutuar kété parim si pér nga llojet ashtu, edhe pér géllimet qé u
shérben. Sheriati éshté krijuar né interes té myslimanéve, pa-
varésisht nése kéto interesa i pérkasin késaj jete apo tjetrés. Né
ményré qé té mbrojé kéto interesa dhe té arrijé géllimet e Zotit
pér njerézimin, ai kérkon té promovojé tri qéllime universale.
Kéto géllime diskutohen nén parimet e méposhtme universale,
autoriteti i té cilave mbéshtetet né njé numér shembujsh té€ mund-
shém dhe dokumentacionin mbéshtetés né Shpallje Hyjnore:

1. Nevojat kryesore ose thelbésore (el Dariirijat). Kéto jané
gjéra té domosdoshme, té shpallura pér té mirén e késaj dhe
té botés tjetér, si¢ éshté sigurimi i kujdesit shéndetésor pér
té varfrit dhe té népérkémburit. Veprime té tilla jané té ne-
vojshme pér ruajtjen e shéndetit publik dhe té mirés sé
njerézve né kété jeté, si dhe pér té fituar shpérblim né tjet-
rén. Pér mé tepér, pa to, jeta do té ishte e kércénuar, duke
sjellé, késhtu, vuajtje té métejshme pér njerézit qé nuk
mund té pérballojné as nevojat themelore té jetesés. Sipas
mendimtaréve myslimané, domosdoshméria pér té mbroj-
tur gjérat thelbésore ndihet, gjithashtu, né té gjithé traditat
né mesin e pasuesve té feve té tjera. E mira e njerézve éshté
njé céshtje kaq thelbésore, sa qé ekziston njé konsensus mi-
dis té gjithé njerézve qé kur njé njeri i njé shoqgérie vuan, té
tjerét duhet té punojné pér té lehtésuar té vuajturit.’

9 Abu Hamid al-Ghazali, Kitab al-Mustasfa min ‘lIm al-Usil (Cairo: Bulag, 1904- 7),
174ff.,, Ibrahim b. Musa al-Shatibi, Al-Muwafigat f i Usiil al-Shari‘ah (Beirut: Dar
al-Jil, n.d.), 2:8ff,; Ibn Badran al-Dimashqji, Al-Madkhal ild Indm Ahmad b. Hanbal
(Beirut: Mu’assassah al-risalah, 1401/1981), 295; Abd Allah b. Ahmad Ibn
Qudama, Rawdat al-Nazir wa Jannat al-Manazir (Riyadh: Jami‘ al-Imam,
1399/1978), 3:170.
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Nevojat e pérgjithshme (el haxhijat). Kéto u mundésojné ge-
nieve njerézore té pérmirésojné jetén e tyre dhe té shmangin
ato kushte qé ¢ojné né kaos né jetén familjare dhe shogérore,
né ményré gé té arrihen standarde té larta té jetesés, edhe
pse kéto domosdoshméri nuk arrijné nivelin e gjérave thel-
bésore. Kéto pérfitime jané té tilla gé, nése nuk arrihen, cojné
né véshtirési dhe ¢rregullime, por jo né korrupsion. Ky lloj i
sé mirés sé pérbashkét materializohet né ¢éshtje qé kané té
béjné me kryerjen e detyrave fetare, me administrimin e situ-
atave té jetés sé pérditshme, me mbajtjen e marrédhénieve
ndérpersonale dhe té njé sistemi penal qé parandalon njeré-
zit té démtojné té tjerét.!”

Nevojat dytésore (el Tehsinat). Kéto konsiderohen zakonisht
si vepra té lavdérueshme, gé ¢ojné né shmangien e atyre
gjérave qé konsiderohen si fajésuese. Ato njihen, gjithashtu,
si “virtyte fisnike” (mekarim el-akhlak).'! Me fjalé té tjera,
megjithése nuk kualifikohen si nevoja “parésore” ose “té pér-
gjithshme”, géllimi i tyre éshté qé té pérmirésojné cilésiné e
jetés, pér t'i béré ato lehtésisht té arritshme pér anétarin me-
satar té njé shoqgérie, madje edhe pér t'i zbukuruar ato né
ményré qé t'i béjé kéto virtyte fisnike mé té déshirueshme.?

Njé nga c¢éshtjet qé vlerésohet né terma té sé mirés publike né

botén myslimane éshté riprodhimi i asistuar né pérzgjedhjen e

gjinisé, i pércaktuar si ¢do praktiké, tekniké ose ndérhyrje qé

10

11
12

Muhammad b. Umar al-Razi, AI-Mahstil fi ‘Ilm al-Usil al-Figh (Riyadh: Jami‘al-
Imam, 1400/1979), 6:220 citon Gazaliun né lidhje me mungesén e autoritetit
té parimit té mela’ah né fushén e nevojave. Né pérgjithési, Gazaliu pohon se
marrja e njé vendimi ligjor vetém né bazé té sé mirés publike, pa ndonjé refer-
encé né njé parim tjetér té mbéshtetur né shpallje, nuk éshté e pérshtatshme.
Sidoqoftg, ai shton se njé vendim i tillé éshté i nevojshém né ligjin pozitiv dhe
pikérisht pér kété arsye éshté e mundur qé gjykimi pérfundimtar i njé juristi té
pérfundojé duke e cituar kété parim pa ndonjé prové nga veté shpallja (EI-
Mustasfa, 175). Me fjalé té tjera, ai pranon mundésiné e arsyetimit té pavarur,
té mbéshtetur né té mirén publike, pér té nxjerré njé vendim juridiko-etik.
Shatibi, Al-Muwafiqadt, 2:9.

Ghazali, AI-Mustasfa, 175.
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synon té rrisé gjasat e konceptimit, té shtatzénisé dhe té lindjes
sé njé fémije té njé gjinie specifike. Disa prindér myslimané pa-
rapélgejné njé gjini té caktuar pér arsye kulturore ose financia-
re. Disa juristé kané argumentuar né favor té zgjedhjes sé gji-
nisé, pér sa kohé qé askush, pérfshiré fémijén gé lind, nuk dém-
tohet. Sidoqofté, té tjerét kané kundérshtuar pretendimin se
nuk ka dém né pérzgjedhjen e gjinisé, duke treguar shkeljen e
ligjit hyjnor, té drejtésisé natyrore dhe té dinjitetit té genési-
shém té genieve njerézore.”?

Parimi i té mirés publike éshté shqyrtuar edhe né aspektin
e té mirés sé pérbashkét ose individuale. Kur rregulli juridik i
istihsan-it (d.m.th., zgjedhja midis dy zgjidhjeve t€ mundshme té
njé céshtjeje brenda kontekstit té burimeve té njohura té ligjit
islam) evokohet pér té justifikuar njé zgjidhje etike ligjore, ar-
syetimi mbéshtetet né marrjen parasysh té miréqenies sé pér-
bashkét, gé éshté e pakufizuar dhe arrin numrin mé té madh.
Sidoqofté, ndonjéheré éshté e mundshme qé njé pérfitim indivi-
dual mund té béhet burimi i njé vendimi qé mund té bjeré ndesh
me njé vendim tjetér, qé sjell pasoja mé té larta moralisht. Pér ta
shprehur ndryshe, kriteri i vetém pér legjislacionin né bazeé té sé
mirés publike éshté qé vendimi duhet té ¢ojé tek e mira e pér-
bashkét edhe kur nxitet nga njé e miré specifike individuale.

Mbéshtetja e urdhéresave kryesore té Kuranit (p.sh., shpétimi
ijetés njerézore ose ruajtja e rregullit té drejté) éshté kjo lloj e mire.
Sidoqofté, shqyrtimi i mirégenies individuale sigurohet nga kon-
teksti i ndryshimit pér njé vendim nga parésorja né dytésore (p.sh.,
zgjatja e jetés pa ndonjé shpresé pér shérim), né ményré qé té
mund té pérfitojé njé individ i vecanté né njé situaté té vecanté. Pér
té gené té sigurt, ¢do eliminim i urdhéresés parésore, qé kérkon
shpétimin e jetés dhe ndryshimin e tij né njé vendim dytésor gé le-
jon ndérprerjen e kujdesit té jashtézakonshém, béhet né kontekstin

13 Shatibi, Al-Muwdfiqat, 2:9-10; Muhammad Sa‘id Ramadan al-Buti, Dawabit al-Mas-
lahah fi Shart'ah al Islamiyah (Beirut: Mu’assassat al-Risalah, 1401/1981), 219.
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e njé situate té vecanté. Né kété kuptim interesat e pérbashkét funk-
sionojné si kriter pér legjislacionin, ndérsa interesat individuale
veprojné si kontekst pér vendimet dytésore. Ky ndryshim nga e
mira e pérbashkét né até individuale, shkakton mosmarréveshje
midis juristéve myslimané, qé pérpigen té pércaktojné pérfitimet
dhe démet e situatés né shqyrtim.'*

Autonomia dhe pérkushtimi

Bashkésia ndérkombétare ka treguar njé interes né rritje pér
piképamjet islame né ¢éshtje té bioetikés. Eshté e réndésishme té
mbahet parasysh se autonomia, si e drejté mbizotéruese e pacien-
tit, ka gjetur mbéshtetje etike institucionale dhe ligjore né Perén-
dim. Nocionet peréndimore té té drejtave universale té njeriut
mbéshteten né njé véshtrim laik té individit dhe té marrédhénieve
midis individéve né njé sferé publike té shekullarizuar. Ideja e in-
dividéve si bartés té dickaje té quajtur “té drejta”, nénkupton njé
konceptim dhe lexim shumé té vecanté té vetvetes, né thelb, si njé
agjent vetérregullues. Kjo ide moderne e vetvetes autonome i pa-
rashikon aktorét shoqéroré si matrica vetanake té déshirave qé
drejtojné interesat e tyre. Né etikén islame komunitare, sidoqofté,
autonomia e pacientit éshté larg prej njohjes si njé nga parimet
kryesore bioetike. Diskursi universal i Islamit koncepton njé njeri
individualisht shpirtéror dhe moralisht té afté pér té arritur

14  Pér shembull, pasi shpjegoi té mirén e késaj dhe té botés tjetér, Shatibi hap njé
seksion té ri dhe thoté shumé qarté: “Sa i pérket té mirés publike dhe kor-
rupsionit, nése ato ndodhin jashté ligjit zakonor, atéheré kérkon hetime té
métejshme [para se vendimi té jepet]”. Ai jep shembuj té ngrénies sé njé trupi
té vdekur ose ushqgime té tjera té kontaminuara né rrethana té caktuara nga
nevoja, duke preré njé gjymtyré qé éshté prekur nga sémundje té pashérues-
hme, dhe késhtu me radhé, né bazé té mosmarréveshjes midis sé mirés dhe
korrupsionit t¢ mundshém gé mund té ndodhé gjaté miratimit té njérit ose
tjetrit veprim. Shih: Al-Muwafiqat, 2:23-25.
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shpétimin jashté lidhjes sé sheriatit té orientuar drejt bashkésisé,
me theksin e tij né sistemin e integruar té ligjit dhe té moralit. She-
riati nuk bénte dallim midis akteve té jashtme dhe gjendjes sé
brendshme, sepse nuk i ka konsideruar publiken dhe privaten si té
palidhura né térésiné e shpétimit individual. Diskursi i pérbashkét
i Islamit éshté pérpjekur té pércaktojé vetveten duke legjitimuar
autonominé individuale brenda rendit té tij kolektiv me bazé fetare,
duke e léné individin té liré té negociojé fatin shpirtéror té tij/saj,
ndérsa i kérkon atij/asaj qé t'i pérmbahet njé urdhri qé pérfshin
reciprocitetin dhe autonominé mbi té cilén njé regjim i té drejtave
dhe pérgjegjésive bazohet né sheriat.

Pérkushtimi praktik dhe karakteri i besueshém theksohen
né lidhje me té gjitha profesionet. Megjithése njé mjek nuk éshté
e nevojshme té jeté i pérkushtuar pér té qené i afté, sepse puna
e njé mjeku éshté, né thelb, qé té kujdeset pér pacientin e tij/saj,
pérkushtimi dhe karakteri i miré ndihmon, megjithaté, né prani-
min e késhillave té mjekut dhe karakteri i keq i heq atij vlera. Njé
mjek duhet té jeté njé person i kulturuar, i vetédijshém pér ndje-
shmériné e njerézve mes té ciléve ai/ajo punon. Né kulturén
myslimane, njé mjek duhet té punojé shumé pér té fituar besi-
min e pacientit dhe pér té kultivuar besim profesional.

Islami vé theks té madh né virtytin, qé pérbén njé detyrim né
lidhje me profesionin e mjekut, pasi mjekésia merret me aspektin
meé té vlerésuar té ekzistencés: ruajtjen e jetés njerézore. Karakteri
i keq né rastin e njé mjeku, shihet si njé helm vdekjeprurés dhe njé
rrugeé e sigurt drejt shkatérrimit. Sémundjet e zemrés dhe té shpir-
tit vlerésohen si njé kércénim i madh pér rolin normal profesional,
té marré nga njé mjek. Pér mé tepér, shoqgéria dhe institucionet qé
ofrojné kujdes mjekésor, kané pritshméri té caktuara prej njé nje-
riu, té cilit i besojné mirégenien e tyre fizike. Etikistét myslimané
vendosin rregulla, me té cilat virtytet nguliten né praktikén e njé
mjeku té afté. Teknikat e meditimit dhe té lutjeve sugjerohen qé
profesionistét mjekésoré té pérgendrojné vémendjen e tyre né
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térésiné e kujdesit njerézor dhe jo thjesht né gjendjen e tyre fizi-
ke. Né kété ményré, ¢do profesionist mjekésor, né njé bashkési
myslimane, pritet té mésojé jo vetém prejardhjen dhe shkaget e
sémundjeve qé shkaktojné humbijen e jetés trupore, por ai/ajo fi-
llon, gjithashtu, t'u kushtojé vémendje sémundjeve té zemrés dhe
té shpirtit. Né kété diagnozé té fundit, mjekét myslimané shkojné
pértej aftésive teknike qé lidhen me rolin dhe pajisen me njé
karakter té ndértuar mbi jetén e virtytshme, né ményré gé té kup-
tojné pérmasat fetare/psikologjike té profesionit. Dy virtytet mé
té réndésishme, té theksuara né etikén profesionale islame, jané
vetédija shpirtérore e morale (takva) dhe durimi (sabr). Mjeku
duhet té kultivojé kéto dy virtyte duke béré njé jeté té barazpe-
shuar e té pérkoré dhe té mos shpenzojé kohé dhe energji duke u
dhéné pas kénaqésisé dhe défrimeve.

Céshtja e etikés profesionale lidhet drejtpérdrejt me njé pro-
blem fetar té marrédhénies midis veprimit dhe ndikimit té tij né
ndérgjegjen njerézore. Pér ta shprehur shkurtimisht, veprimet
njerézore kané njé ndikim té drejtpérdrejté né zhvillimin e ndér-
gjegjes, e cila, né traditén islame, vlerésohet si burimi i pércakti-
mit té Korrektésisé ose té padrejtésisé sé veprimeve njerézore.
Ndérgjegjja duhet té ruhet vazhdimisht nga gérryerja. Kur ajo pri-
shet si rezultat i 1énies pas dore té ¢éshtjeve etike né lidhje me
prodhimin e ushqimit té pérditshém, nuk mbetet asnjé mbrojtje
morale pér té parandaluar qé kéta profesionisté té pérfshihen né
akte mé serioze, qé do té ¢onin né shkatérrimin e veté strukturés
sé marrédhénieve shogérore, té themeluara mbi ndjenjén e rré-
njosur hyjnisht té drejtésisé dhe té korrektésisé. Qéllimi dhe re-
flektimi duhet t'u paraprijné té gjitha veprimeve njerézore qé ce-
nojné miréqenien shpirtérore dhe fizike té té tjeréve.

Kétu éshté e réndésishme té pérmendim se Islami kérkon qé
si pacientét, ashtu edhe mjekét, té respektojné disiplinén etike.
Pacientét duhet té respektojné mjekét e tyre, té ndjekin me pér-
pikéri urdhrat e tyre dhe t'i vlerésojné ata mé shumé se miqté e
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tyre mé té miré. Pacientét duhet té kené kontakt té drejtpérdrejté
me mjekét e vet dhe t'u besojné plotésisht atyre lidhur me
sémundjen e tyre. Né fakt, éshté mé miré qé njerézit té qgéndrojné
né kontakt me njé mjek; i cili té mund t'i késhillojé ata pér shénde-
tin e tyre para se té kené vértet nevojé pér trajtim.

Pérfundim: kujdesi shpirtéror i pacientéve
myslimané

Kujdesi shpirtéror fillon duke siguruar korniza gé lejojné dhe
parapélgejné inkurajimin e respektimin fetar dhe té ndjekjes sé
rregullave té sjelljes ndérpersonale né sigurimin e kujdesit dhe
kryerjen e ndérhyrjeve. Megjithaté, kujdesi shpirtéror pérfshin
edhe mbéshtetjen e vendimmarrjes sé duhur. Praktikuesit e kuj-
desit shéndetésor duhet té jené né gjendje t'u sigurojné paci-
entéve dhe familjeve informacionin gé éshté i pérshtatshém pér
vendimmarrjen etike fetare, komunitare dhe té respektojné pro-
cesin e njé vendimmarrjeje té tillé. Si pjesé e kétij procesi, mund
té jeté e nevojshme qé pacienti dhe familja té késhillohen me njé
mjek dhe/ose hoxhé té besuar dhe protokollet e komunikimit
mund té nevojitet té pérshtaten pér té pérfshiré kéta njeréz
kryesoré. Karakteri i negociueshém dhe lokal i etikés komunita-
re islame duhet té jeté njé kujtesé pér praktikuesit e kujdesit
shéndetésor se njé qasje “pérmes fakteve” pér kujdesin éshté, né
rastin mé té miré, e papérshtatshme.
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Diskutim

Diskutues: Ebrahim Moosa

Uné po pérpigem shumeé pér té gjetur njé problem né prezantimin
tuaj. Ju ngrini ¢éshtjen e fetvasé sé Shaykh Atias pér ushqyerjen me
gji, por ai nuk e kupton biologjiné njerézore. Graté nuk laktojné
gjaté gjithé kohés. Mendoj se prirja éshté larg diskutimit deontolog-
jik né njé diskutim etik. Kérkuesi nuk duhet té trajtohet si fémijé.
Kurani dhe Sunneti supozohet se na shtyjné pérpara, por pérkund-
razi, ne gjithmoné jemi duke shikuar prapa dhe késhtu qé jemi
pérmbajtur. Ne jemi té shqetésuar pér Kuranin dhe pér Profetin.
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Tevsiah mé shumé sesa hukm, rekomandimi mé shumeé sesa gjyki-
mi, e shtyjné pacientin né njé zoné moralisht té pavarur. Njé pacient
ka nevojé pér burime gé ta marré até vendim. A nuk kérkon kjo
shkrim-lexim pér pacientin? Ju keni dhéné shembuj nga fikh-u tra-
dicional mbi domosdoshmériné qé individi té vendosé. Gazaliu kér-
kon gé individi té keté njohuri minimale edhe nése éshté vetém, pér
té ditur se kush éshté fakihu mé i informuar.

Ju prezantuat njé piké té réndésishme né lidhje me vendim-
marrjen e ndérgjegjshme. Kjo mund té jeté njé hapje e vérteté
pér até lloj shkrim-leximi qé kérkohet. Ju, gjithashtu, sqaroni
vendimmarrjen individuale dhe komunitare. Fikh-u tradicional
mbéshtetet né té kuptuarit e marrédhénieve gé lidhen me lidhjet
trashégimore dhe farefisnore, etj. Ankthi né qarqet myslimane
éshté se modeli tradicional i farefisnisé do té reduktohet né mo-
delin gjenetik. Kur teknologjia zbulon pérmasa té reja té trupit
dhe té vetvetes, si ndikohet modeli tradicional? Uné mund té tre-
goj ndjeshméri pér lejueshmériné e dhurimit té spermés, sepse
kuroréshkelja éshté njé veprim fizik i palejueshém.

Sachedina: Ekziston njé tension né ményrén se si myslimanét
pércaktojné marrédhéniet. Etika komunitare nuk éshté ményra e
vetme pér té pércaktuar etikén islame. Uné vetém them se
marrédhéniet jané shumeé té réndésishme dhe se autonomia merr
njé pozité nén shqetésimet e bashkésisé. Roli i ndérgjegjes éshté i
réndésishém né njé ményré, té cilés iftaja nuk i ka kushtuar vé-
mendje. Fuqgizimi i individit nuk ka ndodhur né botén myslimane.
Kurani nuk éshté vetém ikonoklastik, por éshté edhe kundér pre-
tendimeve pér pozité té vecanté nga njeréz té caktuar. Megjithaté,
né kulturé, nuk ndodh késhtu. Ekziston déshira pér té 1éné té
tjerét té marrin vendimin.

Diskutues: Imad-ad-Dean Ahmad

Ajo gé éshté né zemér té kétij fjalimi, jané bazat e shqyrtimit té
etikés né ifta dhe jo bioetika né vetvete. E kuptuar né kété ményré,
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uné jam dakord me shtytjen e saj. Sikurse ju, edhe uné jam imam né
njé spital. Por né rastin tim, éshté njé spital adventist, i cili thekson
aspektet shpirtérore, si dhe ato materiale té shérimit. Sheriati éshté
mé shumeé se vetém ligji i shpallur hyjnisht. Ne e dimé se kjo do té
thoté “rrugé”, sepse ashtu si rruga pér né burim éshté hyjnore, e
dhéné, dhe puna e njerézimit nuk éshté qé ta shpiké, por vetém ta
zbulojé até.

Nése merrni dy pjesé sé bashku, Kurani identifikon kohén e
personalizimit (formésimit). Njé fragment thoté se koha e varésisé
sé ploté té fémijés nga néna e tij éshté tridhjeté muaj. Diku tjetér
thoté se afati i ploté i ndérprerjes sé gjirit éshté njézet e katér muaj.
Aritmetika e thjeshté thoté se ka njé periudhé shtesé gjashtémujore
pérveg kohés sé ushqgyerjes me gji, t€ mbuluar nga termi “varési e
ploté”. Nése kjo periudhé gjashtémujore ndjek shképutjen nga gjiri,
atéheré nuk e kam idené se ¢faré do té thoté. Sidoqofté, nése i para-
prin shképutjes, kjo nénkupton gé fetusi éshté njeri gjaté gjashté
muajve té fundit té shtatzénisé. Prandaj, gjaté tre muajve té paré
nuk éshté njeri. Kjo vendos largimin né rreth néntédhjeté dité dhe
jo né 120 ditét e pérmendura né hadith. Ky nuk éshté problem pér
mua, pasi uné gjithmoné parapélgej Kuranin ndaj hadithit. Kur pér-
pigeni té merrni njé pérgjigje thjesht racionale ose shkencore pér
pyetjen, gjérat béhen té crregullta. Shumé ateisté qé merren me
abortin, jané pérpjekur té pércaktojné se kur fillon personaliteti
dhe pérgjigjet e tyre ndryshojné shumé: né konceptim, né lindje,
kur zemra dégjohet, kur shfagen valét e trurit, etj. Ata po pérpigen
té marrin njé pérgjigje fizike pér até qé éshté njé pyetje metafizike.

Uné vé né dyshim pohimin se argumenti i lejimit nga nevoja
mbéshtetet né ndalimin e véshtirésive né fe. Pérkundrazi, uné men-
doj se mbéshtetet né vargje té shumta kuranore, gé japin pélgimin
e qarté pér té ngréné ushqim haram pér shkak té nevojés (Kurani,
2:173, 6:145 dhe 16:115).

Argumenti gé njé grua mund té anashkalojé problemin e té
gjendurit né praniné fizike té njé mashkulli té rritur; nuk éshté njé
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shembull i kundérthénies midis arsyes dhe shpalljes hyjnore, sesa i
arsyetimit té dobét. Hadithi né té cilin bazohet (p.sh., Sahth Muslim,
hadithi nr. 3427), si¢ nénkuptoni ju, duhet té hidhet poshté pér sh-
kak té dobésisé morale té teksteve. Pér sa i pérket faktit nése
marrédhénia seksuale éshté e domosdoshme pér tradhti bashkés-
hortore, uné mendoj se duhet té kujtojmé qé tradhtia bashkéshor-
tore vjen nga rrénja e shkeljes sé kurorés, domethénia e “linjés sé
gjakut”. Zévendésimi i gjeneve me gjakun nuk e ndryshon parimin.

Nuk them se dhurimi i spermés éshté medoemos njé e kege.
Po them vetém gé ne duhet t'i qasemi késaj né té njéjtén ményré
si¢ i qasemi birésimit, pér té cilin duket se ka njé larmi mendi-
mesh. Uné do té doja té zbatoja fjalén tuaj mbi véshtirésité e sh-
kaktuara nga mungesa e shpjegimit moral né ményré mé té
gjeré. Problemet béhen mé té véshtira kur Kurani nuk jep arsye,
si¢ éshté dallimi midis ribasé dhe tregtisé.

Diskutim i Pérgjithshém

- Cfaré béri Khamenie me ajetin kuranor “Njihni ata nga baba-
llarét e tyre” dhe me hadithin “fémija i pérket shtratit té marte-
sés”, kur lejoi njé dhurim té spermés nga njé palé e treté? Fami-
ljarizmi éshté pérmes rahm-it (mitrés) dhe jo gjakut.

- Khamenie anuloi fetvané e tij né botimin e mépasém. Ndo-
shta muxhtehidét e moshuar i térhogén vémendjen pér ga-
bimin e tij. Ai shpesh ka njé komision pas vetes, dhe ata e
késhillojné pér ifta’. Khamenie u promovua politikisht. Dija
e tij administratohet nga té tjerét. Muxhtehid-ét (e nivelit té
paré) e larté nuk ishin njémendje me té pér kété céshtje.
Khamenie éshté né nivelin e treté.

- (Cfaré ndodh me ata qé ndogén botimin e tij té paré?

- A nuk éshté njé akuzé e rreme e tradhtisé bashkéshortore
njé shembull i démtimit psikologjik? Khaled Abul Fadl thoté
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se ligji dhe etika nuk lidhen gjithmoné. Eshté argumentuar
se mu'tezilitét dhe esh’aritét e hershém filluan me etikén
deontologjike dhe u zhvendosén né etikén e rrjedhojave.
Shpifja éshté njé krim publik, por pérdhunimi, qé éshté njé
traumé, nuk u njoh medoemos si njé krim publik deri né ra-
stin e Bosnjés. Pérdhunimi u pérdor si njé armé lufte. Imam
Khomeini deklaroi se pérdhunimi ishte njé dém qé lejonte
abortin né trembédhjeté ditét e para, por té tjerét nuk pajto-
hen. Uné mendoj se kritika joné éshté futja e temés sé arsye-
timit moral né fikh.

Shumica e mu'tezilitéve e pranuan deontologjikisht, por
esh’aritét nuk e pranuan, sepse ata mendojné se vetém Zoti e
di té mirén dhe té kegen. Bashkésia mjekésore respekton kle-
rikét, por vendimi pérfundimtar merret nga komiteti i etikés
i spitalit. Ndikimi yné varet nga besimi gé ata kané te ne.

A jané indonezianét té papérmbajtur nga katér medhhebet,
apo thjesht kané njé kulturé tjetér?

Sa i pérket rimendimit té fikh-ut né njé kontekst kulturor,
fikh do té thoté té kuptosh dhe késhtu, fikh-u, si veprimtari,
éshté i ndryshém nga sheriati. Eshté njé grup i njohurive né
rritje dhe késhtu, ai do té ndryshojé sipas kulturés.

Po mundohem té sqaroj hukm-in dhe tevvs-jen. Besoj se mo-
rali ka qené gjithmoneé i pranishém, por ka pasur njé mun-
gesé té té kuptuarit té ¢éshtjeve.

Fitrah nuk éshté e mjaftueshme. Kemi nevojé pér shpallje. Tek-
stet kané shumé referenca pér ndérgjegjen. Kurani thekson
imanin mé shumé sesa ihkam-in, sepse pasi t'u jeni dorézuar
udhézimeve té Allahut, ato jané té mjaftueshme pér ju.

Né zonat rurale té Marokut, graté ushgejné hapur foshnjat e
tyre né ané té rrugés dhe askush nuk éshté i tronditur e madje
as i befasuar. Eshté e dyshimté nése puritanizmi yné aktual
ishte normé kur u vendosén ahkam-et. Emértimi i njé fémije té
paligjshém me emrin ibn ebihi (fémija i babait té tij), sot do ta
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njolloste fémijén pér téré jetén. Ne duhet té gjejmé njé ma-
sllahah pér individin, sepse e dimé qé faji pér fémijén e paligj-
shém nuk mund t'i bartet atij.

Edhe né kohén e Profetit kishte interpretime té ndryshme té
Kuranit dhe té Hadithit, si¢ ishin njerézit gé u thuhe;j té lute-
shin kur arritén né Beni Kurejdha. Omer ibnul Hatabi pezulloi
hadd-in e vjedhjes me shumé polemika. Fazat e fetusit pér-
menden né Kuran dhe mua mé pélgen ajo gé ka théné Gazali:
Jeta fillon me fekondimin dhe késhtu, ¢céshtja éshté si rasti i
kontratés sé blerjes ose té shitjes: né shkatérrimin e atij emb-
rioni, né secilén nga té tria fazat e tij, ka njé dénim monetar té
posacém: arsh = 10 dinaré, ose i dyfishté ose i trefishté. Ekzis-
ton, gjithashtu ¢éshtja se kush vdes i pari dhe kush vdes i dyti
né lidhje me taksimin e trashégimisé.

E kuptova se ka njé organ zbatues pér hukm, ndérsa myftiu
varet nga ai qé e ndjek até. Fetvaja e Khamenit (e cila u kér-
kua nga mjekét) nuk u miratua nga qeveria. Akhlak-u (mo-
rali), né thelb, éshté i ndérthurur me fikh. Gjuha e Profetit
ishte ahlak, por kjo ishte pérpara se té kishim njé perandori
islame. Kundérshtimi i ndérgjegjes nuk éshté zhvilluar né
fikh. Pér mua, ustl al-fikh éshté etik. El-uahj euld min el-‘akl.
Ekziston qarté njé lidhje, por nuk éshté zhvilluar miré. Nuk
po them se té gjithé juristét myslimané e shpérfillin etikén.
Sahabét e pané Kuranin si Profet dhe Profetin si Kuran, sep-
se teksti nuk ishte ende né njé formé doréshkrimi. Késhtu
gé imani né Kuran kérkonte bindje ndaj Profetit. Sot pérbén
njé lufté pér t'i mbajtur té dy sé bashku.

Juristét toné thoné kur identiteti i babait éshté i panjohur,
fémija duhet té njihet me emrin e nénés, posacérisht pér té
shmangur njé njollé té tillé. Njerézit qé quheshin ibn ebihi ose
ngjashém, jané fyer, ndonjéheré, edhe pér arsye politike.

Ne jemi duke e mésuar vesijen (vullnetin islam) sot.
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Si ndikon kontrasti peréndimor i pérgendrimit tek individi
me fokusin mysliman tek individi si pjesé e njé familjeje ose
bashkésie ndér emigrantét myslimané?

Pérse éshté mé i réndésishém mendimi i individit sesa ai i
familjes? Ndonjéheré, sémundja éshté e tillé qé personi nuk
mundet ta marré até vendim dhe ne e autorizojmé familjen
gé ta béjé kété. Kur njé pacient ka nevojé pér njé sondé kar-
diake né Iran, mjekét nuk e pranojné miratimin e tij para se
té késhillohen me familjen e tij.
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Gjaté periudhés sé mirénjohur formuese klasike té jurispruden-
cés islame, dijetarét zotéronin jo vetém aftésité intelektuale té
kérkuara pér arsyetim analitik, por edhe njé njohuri té gjeré té
pérgjithshme té fushave té réndésishme pér kontekstet kulturo-
re, né té cilat ata jepnin vendimet e tyre. Njé fetva e zbatueshme
kérkon si njohjen e sheriatit, ashtu edhe té zakoneve lokale, té
realiteteve kulturore, té ndérlikimeve individuale e komunale
dhe té ¢éshtjeve té ndérlidhura me to.

Tradita fillestare juridike u formulua dhe u fiksua gjaté tre
shekujve té paré islamé, njé kohé trazirash té pérhapura shogéro-
re dhe politike. Sigurisht, piképamjet ligjore dhe proceset e té
menduarit té juristéve nuk mund té kishin shpétuar pa u ndikuar
nga ky realitet. Ndérsa myslimanét e periudhave profetike dhe
rashidun-ét i ndogén pérpiktazi tekstet autentike pér shkak té
singeritetit, té pérkushtimit, té pranisé profetike dhe té aférsisé
me shpalljen, mjedisi né ndryshim, né té cilin u ndodhén pasar-
dhésit, gradualisht filloi té ndikojé te ményra sesi tekstet autenti-
ke u kuptuan, u interpretuan, u perifrazuan dhe u zbatuan.

Qé nga ajo kohé, bota myslimane dhe ajo jomyslimane kané
ndryshuar thellésisht. Realitetet e reja gjeopolitike e shkencore
té botés soné né ndryshim té shpejté, kérkojné njé véshtrim té ri
né disa aspekte té tradités sé Krijuar juridike. Rruga pérpara
pérfshin njé véshtrim sistematik té ri dhe rivlerésim té fetvave
té vjetra, si dhe nxjerrjen e atyre té reja, né njé kéndvéshtrim té
mekasid-it, g€ mund té pérballet me sukses me realitetet e so-
tme globale né ndryshim té pérhershém.

Né kété véllim té redaktuar, letrat mbi fetvané dhe ifta-né
tregojné pér njé gasje qé éshté e rrénjosur si né trashégiminé
islame, ashtu edhe e pérkushtuar pér té pérmbushur sfidat e
botés bashkékohore.
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