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Né emeér té All-llahut,
té¢ Gjithéméshirshmit, Méshiréplotit!

“Ju keni s1 shembull té shkélgyer té Dérguarin e
All-llahut ...”.
(El-Kur’an, El-Ahzab, 21).
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. Hyrje

Falénderimt dhe lavdia 1 qofté All-llahut t¢€ lartésuar,
Krjuestt t€ botéve.

Salavatt dhe selami yné qofté mbr té Dashurin toné,
Muhammedin a. s., mbi familjen e tij té ndershme dhe
mbi1 shokét e t1 - as’habét.

Kulturat dhe qytetérimet lindin dhe zhduken! Kété
fat e pérjetuan kultura e gytetérime té lashta: sumerét,
kaldejét, babilonasit, asiranét, kinezét, indusét, mnkét,
persianét, grekét, romakét dhe gytetérimet muslimane. St
urélidhése ndérmjet qvtetérimeve anttke dhe kohés sé re,
né apogjené e vet, shérbeu Islamu.

Qytetérimet ndikojné dhe nformésojné njéra-tjetrén.
Kjo éshté normé dhe ligy historik, si¢ do té thoshte Ibn
Haldunt. Jané dy taktoré gé ndikojné né hindjen, zhvilli-
mun dhe shkatérrimin e gytetérimeve: dinamizmi 1 mend-
jes njerézore dhe nevoja pér rist e jetés njerézore. Mend-
ja njerézore éshté aktive nstinktivisht né pérpjekjet qé té
mésojé cdo gjé qé e rrethon. Né kété aktivitet mendja
gjithnjé has probleme té reja dhe nuk pushon derisa nuk
provon t'1 zgjidhé. Dhe gjithnjé né aktivitet té ru.

Qytetérimt peréndimor, 1 cili gjaté katér shekujve té
fundit ka béré hapa t€ médhenj né shkencat ekzakte dhe
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diturité shogérore, né shekullin XX dhe né tillim t€ sheku-
it XXI po ballatagohet me nmjé krizé t€ mendimut, nte-
lektit, né té gtha fushat e jetés: né kulturé, art, filozofi,
shkencé, gytetérim etj. A éshté e mundur gé kultura dhe
gvtetérimu peréndimor t€ jeté konsumuar dhe tashmé éshté
steril? A thua katér shekuy jané tepér t€ gjaté pér njé
gvtetérim, kur dihet se disa gytetérime kané zgjatur edhe
mé tepér? Mos vallg, ditura, teknologjia dhe elektronika e
kané pérshpejtuar kété jeté? A mund ta kapércejé Perén-
dumu kété knzé dhe a mos éshté kjo krizé “shkatérrimi 1
Peréndimit” - fundi i tij?l A mos éshté agresiviteti dhe
egorzmi 1 t1] edhe shenjé e billimut t€ fundit té try? Pérgygyja
meritore kérkon hulumtime dhe analiza té thella, studioze,
objektive, té paanshme dhe me pérmasa shumé té gjéra.

Pa pretenduar t'u pérgjigjemt kétyre pyetjeve - syni-
mit 1 ket hibrt nuk e ka kété gélim, do té pérpigemt té
ofrojmé sé paku fragmentarisht, ide, motive dhe bazé
pér ta kuptuar etikén islame — ahlakun dhe pér t'1 vleré-
suar pa/vlerat gé na rrethoné né kété milenum té ri.
Ishte pikénisht ky motiv gé na shtyrt t'1 pérvishemi késaj
pune t¢ mundimshme, té véshtiré dhe me pérgjegiési,
por té ndershme, humane dhe tisnike.

Jemu déshmitaré se njé kohé té gjaté né mjedisin
shpirtéror dhe kulturor musliman, por edhe musliman
shqiptar, ndihet mungesa e literaturés me njohurt mbu
rrjedhat elementare té mendimit klasitk musliman  té
mendimit sunnit, e, né kété piképamije, edhe t€ mendimit
etik islam.” Me hapjen shkallé-shkallé ndaj vlerave, urté-

! Késhta e sheh O. Spengler Peréndunin: Osvald Spengler, Propast Zapada,
botimi 11, Beograd, 1990,

- MNje pérpjelye teé ullé tashme e kemi nga Naiun Térmava, 1 cihi né dy libra
shkolloté trajton ¢céshtjen e moralit islam, por kéta dy libra, si¢ thoté veté
autori, nuk 1 plotésojné nevojat e pérgjithshme intelektuale, ngase u
destinohen nevojave té nxénésve: planprogramit shkollor, nivelit té moshés
dhe té mivelit té tyre intelektual. Nawn Térnava, Moral islam — Ablakn 1,
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sis€ dhe dijes 1slame, me shekuj té heshtur e t€ mnjoruar
nga té tjerét, por, pér tat té keq, edhe nga veté muslima-
nét, opiniont kulturor pret me vite té téra, me té drejté,
qé t€ shtrohen, né njé vend, sistematikisht, analitikisht
dhe shumédimensionalisht parimet fundamentale té
shkencés sé etikés slame, té ndjekura nga gjentu 1 gjallé e
1 pasur shpirtéror, teologjik dhe tilozotik 1 mendimtaréve
mé té njohur klasiké muslimané. Né pamundési qé¢ ¢é-
shtjen ta trajtoymé sot hollésisht dhe gjerésisht, nga filli-
met e sa] e dert sot, nga piképamja historike dhe pér-
mbajtésore, né pamundést qé t'1 shtjellojmé analitikisht
veprat ¢ Ibn Miskevejhit Tehdhib’ul-ahlak, té Ebu Ha-
mid Fl-Gazalut Thjau ulum’id-din, pastaj té Teutik Iit-Ta-
vilit Fl-Mushkilet'ul-ahlakijjeh we’l-felseteh, té Muham-
med Jusuf Musa Mebahithu f1 telsefet'd-ahlak, t€ Muha-
mmed Abdullah Drazit Kelimatun fi mebadril-lme’l-ahlak
dhe Dustur’ul-ahlaki frl-Kur’an, dhe pérmbledhjen ka-
térvéllimshe t€ grupit té autoréve Min a’lam’it-terbypjet’il-
arabijjet’il-islamijjeti °, ne zgjodhém rrugén qé kété detyré
ta pérmbushim sé paku pjesérisht, duke 1 léné studimet e
hollésishme st preckupim té kohéve té ardhshme.

Libr1 Bazat e etikés islame - Ahlaku kryesisht ka
ndjekur kété synim. Qéllimi ka gené qé t€ plotésohet
pjesérisht zbrazétra dhe té kénaget kureshtja intelektu-
ale me njé kontribut né kété tushé.

Temat e shtruara né kété libér 1 kané imponuar edhe
metodat hulumtuese: analittke, hermeneutike, krahasu-
ese, historike, duke pérdorur literaturén ¢ ka mundur té
sigurohet dhe té shtrytézohet né disa gjuhé.

botimi 11, Prishting, 1998, tage 117 dhe Naim Temava, Morali islam —
Ablaku 2, Prshting, 1996, fage 160,

- Vepra éshté bomar né Rijad, T - 1409 h. /1988, tq.330; IT - 1409 L. /1988,
tq. 345; 111 - 1409 L. /1988, fq. 359; IV - 1409 h./ 1989, fq. 360.
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Megjithaté, megé vepra synon t'u drejtohet, para sé gji-
thash, nxénésve dhe studentéve té shkollave e takulteteve
islame, por edhe imaméve, kryesisht jané eliminuar shqy-
riimet stereotipe, té thata dhe aparatura rigoroze shke-
ncore. Edhe kundérshtimu 1 disa mendimeve éshté béré pa
aparaturé rigoroze shkencore, gjithnié me géllim gé vepra
t¢ mos ngarkohet me teoretizime divergjente dhe me
poshtéshénime té cilat, sido gé t€ jeté, jané té shumta.

Lénda éshté sistemuar né 14 kapitup: 1. Hyrpes 1L
Pérkutizim, objekt, synimi, ndarja dhe termunologja e
shkencés sé etikés; I1I. Qasjet ndermjet moralit dhe tesé;
IV. Burimet e etikés 1slame; V. Etika 1slame, fikhu dhe
diturité e tjera; VI. Konceptet e etikés 1slame; VII. Dre-
jtime dhe sisteme morale-filozotike; VIII. Drejtimet te-
ortke-praktike té zhwillimit té shkencés sé etikés: IX. No-
cionet themelore etike; X. Vlerat dhe normat themelore
té etikés 1slame; XI. Céshtje bashkékohore té etikés isla-
me; XII. Perspektiva e etikés slame; XIII. Bunimet dhe
literatura; XIV. lreguest 1 emrave dhe 1 shprehjeve (pa-
-aget njé sintezé t€ problemeve gé prekin drejtpérdre;t
apo térthorazt tusha té ndryshme té jetés).

Né fund, e ndiegmé pér detyré t1 shprehim talénderim
t€ vecanté profesor Xhevad ef. Hoxhiq, autor 1 veprés Uvod
u sslamsku etiku, t€ cilén e kemu shhrytézuar né aspektin
ndérttimor, ideor e konceptual t€ léndés. Pa kété vepér
pérpjekja joné, pa dyshim, do t€ dukej paksa ndryshe.

Falénderim 1 vecanté u pérket edhe recensuesve, re-
daktorit gjuhésor dhe ekipit tjetér té cilét e lexuan doré-
shkrimin dhe me sugjerimet e tyre u pérpogén té japin
kontribut qé vepra té jeté sa mé e frytshme dhe sa mé
afér lexuesit.

Mé né fund, talénderoj edhe gruan dhe témuét té c1-
lét dhané ndihmesé, treguan mirékuptim maksimal dhe
krijuan ngohtést tamiljare pér ta pérfunduar kété puné té
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hajrit, duke u privuar nga shumé té mira materiale né do-
b1 t& mbarévajtjes s€ punés dhe nga ndeja e pérbashkét e
cila u mungon aq shumé.

Allahu 1 shpérbletté t€ gjithé me xhennet!

Do t€ ishim t€ kénaqur nése ky libér do ta prekte se-
nsin dhe kureshtjen e lexuesit dhe do ta njottonte até me
até pasuri dhe urtést té pamasé té sé kaluarés pér ta nde-
rtuar njé t¢ ardhme té shéndoshé, pér ta véné edhe njé
gur né ndértesén e madhe té quajtur 1 s 1 a m, né ditér
kur kultura dhe gytetérimi agrestv mulitant peréndimor,
shekullar e ateist po godet, astikson dhe vret shpirtrat
dhe vlerat njerézore.

Dija absolute 1 pérket Allahut té madhéruar!

Prigren, dimér, 2004
Nexchat 1hrabimm
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[I. Pérkufizimi, objekti, synimi, ndarja dhe
terminologjia e shkencés sé etikés

A. Pérkufizimi i shkencés sé etikés

Pérkutizimi 1 etikés islame — ahlakut éshté preoku-
pim t shumé dyjetaréve klasiké dhe moderné muslimané
dhe s1 rrjedhim 1 kéty) preokuptmi kemt shumé pérkutizi-
me, me varietete t€ pératérta. Megjthaté, pas shumé
analizave mund té merret s1 pérkutizim 1 gjithépranuar se
etika 1slame - ahlaku “éshté disipliné shkencore arsimore
qé¢ merret me prezantimin e parimeve morale, né t& cilat
z& till zhvillimi 1 dobishém edhe 1 shogérisé né pérgjithé-
si, edhe 1 qytetaréve individualisht”.”

Nea aspekti tilozotik, etika éshté disipliné teorike-
kognitive dhe brenda saj, ka ambicien, detyrén dhe te-
mén ta veritikojé zanatidlén, zhvillimin, t€ kryejé klasifi-
kimin dhe sistematizimin e kategorive morale-etike, té
veriftkojé dhe té provojé té penetrojé né synimet dhe

* Halid Buljina, Alfak — slamsta efika, Glasnik Rijaseta Islamske Zajednice
u Bosui i Hercegovini, nr. 9-10/1997, Sarajeve, fq. 819.

Gierésisht pér pérkutizimin e etikés islame shih: Abdurraluman Hasan
Hanbekete El-Meydam, EAblag wliskamijietn we wsuswha, pjesa 1, botinm VI,
Damask, 1423 h./2003, fq. 10-11. Krhs: Imad Hataxla Salim Amar &
Mustata Abdul-xhevvad Tmran & Muhammed Abdul-fudal Mohammed
Abdl-aziz El-Kusi, EAN bawilbulimanijy we'labiakiy ji' islami, Kairo, 1396-
1397 h. /1976-1977, tq. 201.
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domethénien e kérkesave morale, né kriteret themelore
pér vlerésimin e akteve, veprimeve, sjelljeve dhe veprave
morale, sitkundér edhe né themelin dhe pathemelésiné e
teorisé dhe shkencés mbi moralin.’

Juristi bashkékohor sirian, Tarik Ramadan, me rastin
e tipologjizimit dhe klasifikimit té shkencave islame, pér
ettkén pohon se ajo “studion mirésjelljen individuale né
raport me Zotin, vetveten, familjen, komshinjté dhe
shogériné né térési””. Intelektuali 1 mirénjohur 1 shekullit
XX, F. Rahman, pohon se “ettka mund t€ pérkufizohet
st teort € asaj se cka nga piképamja morale éshté e drejté
dhe cka éshté e zhdrejte”.’

Ahlakun njé dijetar jetér e kupton né dy rratshe, qé
plotésoiné njéri-tjetrin:

1. Raportt 1 njeriut ndaj Allahut dhe ndaj njeriut: sje-
llja e njerut nda) Zotit - st do ta adhurosh Até, s1 do ta
manifestosh monoteizmin ndaj Tij dhe si do £1 shma-
neesh asaj qé e hidhéron Até, pastaj s1 do t€ sillesh ndaj
krijesave té tjera si: ndaj engjéjve, té dérguarve, njerézve
t¢ muré¢, farefisit, por edhe ndaj djajve, jobesimtaréve,
mékataréve, hipokritéve. Katér grupet e tundit njeriu 1
pérbuz, apo 1 urren vetém pér hir té Allahut.

2. Raporti 1 njertut vetém st mirésjellje ndaj njerézve,
qé tregon madhéshtiné dhe vlerén e ahlakut dhe pozitén
e larté té tij né fe.’

Ibn Sadrud-din Esh-Shirvant (vd. 1627) pohon se
ahlaku éshté “shkencé pér virtytet dhe mjetet st t'1 arri-
jmé ato, pér té ligat dhe mjetet si té ruhemi prej tyre...”.”

> Mustata Spahic, Uenje islama, Zenica, 2002, fq. 64,
 Tariq Ramadan, Bé#i evvopski minsliman, Sarajevé, 2002, fq. 62.
" Fazlur Raluman, Prave i efifa w islamn op. cit, fq. 21.
¢ Selman Ibn Fahd El-Avde, Abkak daije, Sarajevé, 2003, fq. 11-12.
© Citimi i Haxhi Halites, sipas: Netkez Smailagic, Le&sikon islama, Sarajeve,
1990, tq. 170.
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Kurse dijetart 1 njohur dhe myatt produktiv egjptian,
Ahmed Emin, ndér té tjera, pohon se “shkenca e ahlakut
¢shté diturt qé sqaron domethénten e s¢ mirés dhe sé ke-
ges, ... shpjegon géllimin gé duhet ta synojné njerézit né
veprimet e tyre dhe ndrigon rrugén pér té punuar té ne-
vojshmen."

Etitka nga disa dijetaré té tjeré pérkutizohet si religyi-
on 1 sendértuar apo religjion praktk, 1 aplikuar dhe 1 pra-
ktikuar né raportet ndérnjerézore dhe se ettka dhe mora-
It jané pjesé pérbérése dhe t€ pandashme té cdo religj-
oni, kurse doktrina mbi té mirén dhe té keqen jané ese-
nca dhe thelbi i doktrinés etike-morale.”” Né ményré pé-
rmbledhése etika éshté quajtur edhe “diturt e detyrime-
ve, ¢ detyrave”."

Dyjetart bashkékohor hanbelist El-Xhezain e pérku-
fizon moralin “s1 giendje té rrénjosur t€ shpirtit nga 1 cili
rrjedhin veprat e vullnetit té liré, qotshin ato té mira apo
té kéqgya. Sipas natyrés sé fi, a1 1 nénshtrohet ndryshimut,
varésisht nga kushtet e edukimit. Nése kjo gjendje kulti-
vohet dhe zhwillohet né drejtim té prirjes nga virtytet,
nga e vérteta, nga dashuria pér t€ miré, té arrithet e mira
dhe tisnikja nga njé ané dhe t€ pengohet e keqja, nga ana
tetér, kjo prrje do té kalojé pak e nga pak né shprehi té
pérhershme, késhtu qé aplikimi 1 tyre nuk do té jeté
barré dhe pengesé. E kundérta e késaj gjendjeje do té

shfaget nése shpérfillet kjo prirje e lindur™.”

HSInhe Ahmed Eoun, Kifad wizabiak, Bejrut, 1974, 1q. 12,

H Mustata Spali¢, Ubenje Islama, Zenica, 2002, fq. 61.

I Ahmed Emin & Emin Mursyj Kandil, ELAM ks, Kairo, (1940 7), [q. 6.,
L' Ebu Bekr Dzabir El-DzZezaiv, Puf pravog musiimana, 1, Zenica, 1421 h./
2000, tq. 204.

Moralin dyetarét klasiké e kané kuptuar né ményia tejet interesante, pot
cdo perceptim ka qené kounkret, prakuk. Pér shembull, Hasan El-Basrin
thoté: “Morali i mivd échte 1 jesh me fytynd 18 fthjellit e 17 bukar, 16 shiélgesh me
pirEsi dhe 18 mos 1 pengosh askugl.”
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Té gntha kéto pérkutizime jané t€é diskutueshme,
ngase nuk shprehin téré até qé nénkupton etika e 1slamut,
por edhe nga shkaku se pérkufizimi gé éshté 1 pranue-
shém, pér njé shkollé té caktuar, nuk éshté pér shkollén
fetér. Késhtu, pér shembull, njé shkollé rekomandon
nénshtrimin pérpara forcés dhe kété e shikon st detyré
morale, kurse shkolla tjetér e retuzon kété veprim, e
quan até imoral dhe kérkon kundérvénie dhe vetém kété
e quan veprim moral.”

Me gpthé dallimet e shkollave apo doktrinave té
ndryshme, t€ gjithé diyjetarét muslimané pajtohen se ajets
vijues shpreh, pérmban, pértshin dhe pérkutizon mést-
min etk slam mé sé plot:

“Allahu urdbéron drejiési, bamirési, ndihmé 1¢ afermue, nda-
lon nga imoraliteti, nga ¢ neveritura dhe dbuna. Ju késhillon ashtu
qge 1é merrni mésim.” (En-Nahl, 90).

Prandaj, ndonése pérkufizime t€¢ shumta dhe heré-
heré edhe kundérshtuese, ato sé bashku japin njé pasqy-
ré mé t€ ploté té pérkutizimit t€ etikés 1slame st shkencé.

B. Objekti i shkencés sé etikés

Objekt 1 etikés 1slame - ahlakut jané rregullat e miré-
sjelljes, sipas té cilave veprimet e lira njerézore dallojné

Abdullah Ibn Mubareku thoté: “Morali i miré manifestobet né tri virtvie: né
abslfenimin nga ¢ ndalwara, né &évkim 1E s& ljmards dbe né bamirési nday famifes
fende.”

Njé yeter ka théne: “Morali i miivé Esbié 18 mos pengohel askush, kurse besinstari I¢
drrobel.” Sipas: Ebn Beke Dzabix El-Dzezaic, Paf praveg muslimana, 1, Zenica,
1421 L./ 2000, fq. 206.

1 Muhammed Husein Beheshti & Xhevad Bahonari, Filosefia islame, Tirané
(7}, pa vend botum, tq. 184-187.
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né t¢ mira (el-ma’rut) dhe né té kégnya (el-munker). Kri-
ter absolut kemi: “... Kur'ant, gé éshi¢ udbériéfyes pér njerésy
dhe sgarues 1 rugeés sé digité dhe dallnes.” (El-Bekareh, 185).

Sipas Ibn Sadr'ud-din Esh-Shirvantt objekt 1 etikés
jané “prrjet e hindura (ahlak), virtytet e fituara dhe shpirts
racional né masén né té cilén ato mund té ndikojné te
210,77 Cdo gjé qé éshté né pajtim me kéto rregulla, éshté
moralisht e miré dhe ¢do gié qé éshté né kundérshtim me
kété, éshté moralisht e keqe. Grumbullin e kétyre rre-
gullave e quaymé ligy moral, kurse té vértetat e larta, sipas té
cilave giykoymé veprat njerézore dhe 1 dallopmé né té mira
dhe né té kéqija i quajmé kritere supreme té moralit.™

Meé tej, objekt 1 etikés éshté morali ekzistues, dome-
théné praktika ekzistuese morale e njerézve dhe pérpje-
kjet pér gjetjen e ortentimeve pérkatése pér pérmirésimin
eventual té késa) praktike. 5¢ kéndeymi, né literaturén fi-
lozotike shqyrtimet etike perceptohen st varolizim teorik
1 € mirés apo si devalorizim 1 moralit té keq njerézor, é
disa tilozotéve u dha shkas gé etikén ta quané “tilozots
morale” apo “teori t&é moralit”. Né pajtim me kété, ¢do
njeri 1 ettkés nuk éshté patjetér moralist né kuptim té re-
formés praktike t¢ moralit njerézor, derisa ¢cdo moralist
¢shté edhe njer1 1 etikés, sepse me mirésjelljen e vet pra-
ktike déshiron té vendosé edhe disa vlera etike."

Sipas cilésive té pérgjithshme, veprat qé 1 bén njeriu,
dijetarét e etikés 1 ndajné né:

L5 Smpas citaut té Haxln Haliles né: Nerkez Smailage, [egsiton islama,
Sarajeveé, 1990, iq. 170.

I Halid Buljina, Alkak — Isbamska efika, Glasmk Ryaseta Islamske Zajednice
u Bosni i Hercegovini, nr. 9-10/1997, Sarajevé, tq. §19.

Imad Hataxlu Salim  Amar & AMustata  Abd'ul-xhevvad lmran &
Muhammed Abdul-fudal Muhammed Abdul-aziz El-Kusi, EAXbamb il
pmaniffi we'l-ablakiji fi'lstami, Kairo, 1396=1397 L./ 1976-1977 fq. 201-202.
Y Mustafa Cer¢, Predgovor, né: Efika o isdamn, Zbomik Radova IIT
Stmpozija zagrebacke dzamije 1410 h. /1990, Zagreb, 1991, fq. 2.
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1. Vepra té vullnetshme (el-a’'mal’ul-iradijjeh), st pér
shembull martesa, e cila vjen si rezultat 1 njé procesi té
gjaté 1 t¢ menduarit, té planifikuarit, té gjykuarit dhe té
zgjedhurit t€ njerut dhe st té tilla jané t€ géllimshme (el-
a’mal’ul-maksudeh) etj.;

2. Vepra té pavullnetshme (el-a’malu gajr’ul-iradi-
jieh) , né té cilat njeru nuk ka shenjé té té menduart, té
planifikuarit, té gjykuarit, st pér shembull sémundjet psi-
kologjike, infarktt et). Ato buroné nga njerm, por jo nga
vullnet1 plotésisht 1 liré 1 ty;

3. Vepra gé ngjasojné st té vullnetshme por edhe s1 t¢
pavullnetshme, né varést nga kéndi 1 kundrimut t& njeriut,’”

Mund té pértundohet se objekt parésor 1 etikés
¢shté veté njeriu, 1 arsyeshém, 1 liré, me vullnet, zgjedhje,
duke vepruar miré apo keq."”

C. Synimi i shkencés sé etikés

Etika - ahlaku synon gé té zhvillojé vetédyen e njeri-
ut pér detyrimin e pérsosurisé vetjake, por edhe vetédi-
jen se at €shté gente shogérore, qé té jeto)é né bashkést
me njerézit e tjeré dhe qé nday tyre té keté detyrime té
caktuara. Duke e marré parasysh se kéto detyrime rrje-
dhin drejtpérdrejt nga nevojat e pérditshme té pérba-
shkéta, éshté e nevojshme té miratohen vullnetarisht. Ky
¢shté kushtt 1 harmonisé sé jetés s¢ pérbashkét dhe 1 1n-

2 Tmad Hataxlu Salim Amur & Mustata Abd’ul-zhevvad Imran &
Muhammed Abdul-fudal Muhammed Abdul-aziz El-Kusi, EAXbamb il
pmantf we lahiakdy v4skami, Kairo, 1396=1397 h./ 1976-1977 fq. 202-204.
Po ashtu shih: Ahmed Emin, Kitad wlablak, op. cit,, fq. 12-14.

¥ Ahmed Emin & Emin Mursy Kandil, ELAbagy, Kairo, (1940 7, tq. 8-9.
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teresave té pérbashkét té t€ gjithé njerézve dhe té asociaci-
oneve té tyre, njé garanci e vetme e forté dhe e vazhdu-
eshme e ardhménsé sé tyre t€ lumtur. Té edukohet njerm 1
tillé, natyra e t€ cilit do té pérshkohe) me ideté e njé morah
té larté, e onentuar njékohésisht né mnteresat personalé dhe
kolektivé, éshté synimi mé 1 larté 1 etik€s islame.”

Me fjalé té tjera, etika slame nuk éshté ajo gé disa
njeréz e njohin s1 morali tetar “qé shfaget gjaté zbatimit
té trajtave t€ ndryshme té adhurimit, nuk éshté mosko-
nsurmim 1 mushit t€ dernt, alkoolit dhe gjérave té ngja-
shme, por éshté sistem qé 1 pérfshin té gjitha aspektet e
jetés, aspektin shpirtéror, trupor, tetar, botéror, ractonal,
emocional, individual, shoqgéror etj.” Etika synon, kra-
has pércaktimit se ¢’éshté e muré dhe e moralshme dhe
¢’éshté e keqe dhe e pamorlashme, edhe t'1 aftésojé nje-
rézit praktikisht, né pajtim me té mirén dhe moralin, né
ortentimin dhe zgjidhjen e drejté té problemeve etike, té
respektimit konsekuent, cka mundéson té orientohemu
mé muré, né ményré mé té€ moralshme, mé té ndershme
dhe me dinjitet mé té madh né jetén e pérditshme.™

< Halid Buljina, Abdsk — Islamska etikea, Glasmk Ryaseta Islamske Zajednice
u Bosni i Hercegovini, nr. 9-10,/1997, Sarajevé, fq. 819,

‘1 Etika islame éshté e lidhur me:

1. Nevojat trupare (& njenat: “Hawi ¢ pini, por mos shpérdoroni me marvéss ¢ pa
masé..”. El-A’raf, 31;

2. Me nevojat mendore té njeriat: “Thuagin: 1 échivoni giithé Jka né gief dhe wé
foke!l” Junus, 101, “Thuajn atyre: Uné ju beéf thirrje vetém juve vefém fe njé gie: gé ju 1@
géndroni pir hiv & Afl-llabut né palé ose vetém, dhe 1& mendoni thelle ...”. Sebe’, 46.

3. Me ndjenjat dhe pasionet e mjermt: “Té@fel g& do 18 ngadh/npeé ar @ alt e
pastron vetvefen dhe vértet g& déshion ai gé e prish vefveten .7 (Esh-Shems, 9-10).
Shih gjerésisht pér aspektet e ndryshme té etikes: Jusub El-Karadawvi,
Vegorite e pévpjithshme 18 ilamit, Pushting, 2002, fq. 128-132. Risto Tubic,
Britanska Filozafija Morala, Sarajevé, 1978, fq. 515-518.

=~ Ekrem Murteza, Fialor i filozafisz, 1995, tq. 180. Po ashtu: Ahmed Emin —
Emin Mursy Kandil, ELAMaks, Kairo, (1940 7), tq. 6.
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D. Ndarja e shkencés sé etikés

Shkenca e etikés ndahet né dy degé:
a) Etika teorike

Etika teorike (ilm’ul-ahlak en-nadhary) merret me
pérshkrimin dhe komentimin e moralit ashtu st shfaget
al né jetén personale dhe shogérore té njerut. Kété etiké
M. A. Draz e quan filozofia etike apo etika teorike.”

Ltikén teorike V. Paviceviq e pérkutizon si degé té
etikés qé synon analizén, shpjegimin dhe té kuptuant e
fenomenit moral.”™ Ai mé tej, né njé vepér tjetér, pohon
se etika teorike, para sé gjithash, merret me problemin e
themelimit dhe té arsyettimut t€ gjykimit moral (pra té
vlerésimut se di¢ éshté e muré apo e keqe, korrekte apo
jokorrekte). Etika teorike hulumton arsyet logjike, emo-
cionale, shogérore dhe ontologjike-metatizike pér shkak
té té cillave disa veprime 1 lejoymé kurse té€ tjerat nuk 1 lejo-
imé apo i gjykojmé.” Fillimisht etika teorike nuk ekzisto-
nte, kurse pérvetésimi, miratimi 1 késaj etike arsyetohej me
faktin se e kané hasur etikén e tillé nga t€ parét dhe st té
tillé vazhdojné ta praktikojné. Kété arsyetim e gjejmé
edhe né Kuran nga politetistét mekas, qé refuzojné
Kur'anm. Etika teorike fillot té identitikohe) dhe té pro-
filizohej me ndryshimet shoqérore né prodhim, me klasat
shogérore dhe sidomos me paraqitjen e tlozofisé st
mendim kntik, konceptual, racional pér botén dhe veten.

=~ Muhammed Abdullah Draz, Diévasatun istamijetan ji'alagat ibichtimaijieli
we'd-dewligett, botimi 11, Kuvajt, 1394 h. /1974, fq. 101
24 Sipas: Vuko Paviceviq, Bagar e etikeés, Prshuné, 1981, tq. 22
= Sipas: Vuko Pavicevic, Socialogija refisiie sa elementima  filazofije refivife,
Beograd, 1980, tq. 280.
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Islami st fe e pastér monoteiste nuk e njeh trinitetin as
ctarédo mkarmmu dhe kété e quan st degradim té Githe-
fugisé dhe t¢ Gyithépushtetit t¢ Allahut. Muhammed: as.
éshté vetém 1 dérguar dhe njert 1 Zotit e jo Zot as dertvat 1
T1. Zot &shté jashté € gutha ndodhive, por asgié nuk
ndodh pa vullnetin dhe déshirén e T3, Mirépo, ky abso-
lutizim nuk e privon njeriun nga asnjé mntctativé, nga vullnet
i liré apo nga autonomia e vlerave morale. Fatalizmi nuk
éshté né konceptin 1slam, ndonése te mushmanét ka pasur
fatalizém, stdomos né perrudhén e ngecjes sé¢ mushmanéve.
Ajetet kur'anore gé duken me karakter predeterminist té tillé
jané vetém t€ shképutur nga kontekstt kutr'anor. Ajetet e tilla
trajtojné céshtje qé s'kané té béné me veprimet relative t€
nierut, por me njewun né aspektin absolut. Njeru s
zévendést 1 Zotit né toké, njerm st gente g€ mendon e
planttikon éshté tregues 1 mjattueshém se njeru né domenin
¢ lirtve g¢ 1a ka dhéné Kmjuest éshté kreativ dhe domnant.
Né kété zhvillim dallohen: 1. Drejtimu tradicionalist me
etikén autontare teonome, dhe 2. Drejtmi racionalist,
mu'tezihtét, me ettkén objektiviste dhe ntwconste
(aprioriste). Ata pérfagésojné autonominé etike té njeriut.*

b) Euka normative apo praktike

Etika normative (ilm’ul-ahlak el-ameliy), g€ ndryshe nji-
het edhe st etika praktike, metret me pércaktimuin dhe shtje-
[limin e normave si kérkesa, ndalesa, rregulla, standarde,
udhézime e t€ tjera, me céshtjen e esencés, natyrés, dome-
théntes, llojeve dhe ményrés sé¢ vlefshmérisé sé normave, me
té cilat njeriu duhet t€ udhéhiget né jetén e tij morale.”

& Vuko Pavicevic, Sociolopija religije ..., op. cit,, Iq. 282-286.
Pér drejtimet dhe sistemet filozofike-morale shih: Halid Buljina, Abdad —
islamska efita, Glasnik 9-10/1997, op. cit, fq. 824-827.
I Muhammed Abdullah Draz, Divasaten isfamijietun fi'lalakat ilichtinaijeti
we'd-denfiiets, botnmi 11, Kuvaje, 1394 1. /1974, tq. 101-102.
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Etikén normative V. Paviceviq e pérkutizon st degé
té etikés qé pérpiget t€ tormulojé dhe té argumentojé
normat ¢ t€ vepruarit té rregullt, té drejté, té¢ miré dhe
késhtu té luajé rolin praktik, drejtues, té¢ ndihmojé né
veté veprimtaring. =

FEika normative, respektivisht sistemu 1 detyrave theme-
lore né 1slam do t€ manitestohet sidomos né disa rratshe:

1. Deklarimi i1 besimit - Né islam jané pesé detyra:

1) Besimi né Zotin;

2) Besimi né engjéjt e Zotit

3) Besimi né librat e Zotit;

4) Besimi né té€ dérguarit e Zotit;

5) Besimi né botén tjetér;

6) Besimi né caktimin e Zotit.”

Ndonése edhe islami karakterizohet me té a.q. eliti-
zém, qé d.m.th. se vetém islami éshté fe e vérteté™, ai
nuk pretendon se nuk ka pasur te té vérteté dhe se 1slamu

nuk éshté promovuar me dhuné: “Né fe nuk ka dety-
rim.” (El-Kur’an, El-Bekareh, 256).

% Sipas: Vuko Paviceviq, Bagat ¢ efrkés, Prishting, 1981, fq. 33; Ekrem
Murtezai, Fiador ¢ fifosofisé, Prshting, 1993, tq. 504.

Neé shkencat normative béjné pjesé pérvec etikés edhe estetikés, logjika,
pastaj pedagogjia, jurispmidenca et). Shih: Ekrem Mustezal, Fialbr ¢ flosofisé,
Prishting, 1995, tq. 504

Njé analizeé serioze rreth etikés teonke dhe prakuke dhe konvergjencave e
divergjencave 1& tyvre ofron M. A Draz. Shih gjerésisht: Muhanuned
Abdullah Draz, Dirasatun islamijietan fi'Falakat thoxchiimayieli we'd-dewlefs,
botimi 1T, Kuvajt, 1394 1. /1974, tq. 100-111.

2 N, Ibrahimi, Tre badithe me pévkihim dbe &omentim, Prizren, 1413 h. /1992,
tq. 12-26.

W Kjo éshté e vérteté kur'anore: “Pa dyshim fe ¢ pransar fe Allahu shie islami”
(Ali Imwran, 19), dhe: “Rush Lérkon fe fietér vep islamit, fa dijé se kurré nuk do t
pranohel dbe, né abivet, ai do 18 jeté npa 18 bswbarit,” (Al Iimran, 85).
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Né detyrime bén pjesé edhe obligimi gé besimtari té
gjitha detyrimet dhe raportet shogérore dhe vlerat e ti té
tiera t'ia nénshtrojé tesé, bashkésisé tetare dhe vlerave
religjioze.

2. Miratimi i disa detyrave rituale né shkallén e detyrave
themelore — Muhammedi a. s. ka théné: Islami ngrihet
mbi pesé (shtylla):

1) Né té déshmuarit se nuk ka Zot tjetér pérveg
All-lahut dhe se Muhammedi éshté i dérguari i
Zotit;

2) Né kryerjen e namazit;

3) Né dhénien e zekatit;

4) Né té vizituarit e Ka’bes dhe;

5) Né agjérimin e ramazanit.””

Megé pér besimin tolém mé lart, kétu do té bémeé
fralé pér salatin (namazin), 1 cili béhet pesé heré né dité
dhe salatin e xhumasé njé heré né javé, té cilit 1 paraprin
pastrimit ritual (abdest apo gusll). Ndonése salatin jomu-
slimanét e heré-heré edhe mushmanét pérpigen ta redu-
ktojné né gpmnastiké, apo né pastértt fizike, ar éshté
shumé mé tepér se gpmnastika dhe pastértia fizike. Fo-
rmalizmi né zbatimin e ritualeve pérbén vetém njé se-
gment né slam.

Zekatt, haxhi dhe agjérumt paragesin detyrime fetare,
etike, sociale-altruiste dhe pasurore pér ta fisnikéruar
njertun dhe pér ta shpéné né botén ku kéto detyrime
nuk béhen nga trika, por nga raporti ‘robérues’ ndaj Kri-
juesit, ata nuk bén t€ kryhen as nga déshira pér xhenne-

-1 Shil: N, Tbrahimi, Tre badithe me pérkthim dhe &omentim, Prizren, 1413
h./1992, fq. 28-39.
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tin, sepse detyrimet e tilla do té€ identifikoheshin me ra-
portet komerciale-tregtare, qé do té ishte mé vulgarizim
dhe degradim 1 detyrimeve fetare.™

3. Miratimi i disa detyrave morale né shkallé té
detyrimit juridik

Krahas shtyllave t€ imanit dhe té islamit, né islam
kemi edhe disa detyrime té tjera st ményra e ushqimut,
ményra e veshjes sé mashkullit e stdomos ményra e ve-
shjes sé temrés, rregullimi 1 jetés bashkéshortore, rregu-
llat dhe detyrimet me rastin e lindjes sé témujés, cirkumi-
zimt te témyyét meshkuy, rregullat e fejesés dhe t€é marte-
sés, vdekjes et].”

E. Terminologjia e shkencés sé etikés

Gjaté historisé sé etikés 1slame jané pérdorur shpre-
hje t€¢ ndryshme pér té shprehur céshtjet esenciale dhe
periterike t€ moralit 1slam. Megjithaté, jané protilizuar
disa: morali, ettka, ahlaku, edebi ety.

1. Morali

Fjala moral rrjedh nga gjuha latine mos, moris, dhe
né kuptimin burimor, etimologyk ka domethénien e li-

2 Husein Gjozo, Isiam u vremenn, Sarajevé, 1976; Jusut El-Karadavi, E/X
Thadetu fi'lisiam, bot, XVIII, Bejrut, 1406 L./ 1986.
¥ Vuko Pavicevic, Sociolopija religije ..., op. cit, fq. 298-305.
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giit, té sé zakonshmes, tradités, murésjelljes, délirésisé.
Mendohet se té parét né pérdorim e futén Ciceroni né
vepréen e vet De Fato (Mbr tatin) dhe Seneka né vepreén
e tij Epistulae (Letra), duke e pérkthyer fjalén greke ethi-
kon.” Né kuptimin filozofik fjala moral ka kuptimin e
“térésisé sé traditave, sidomos té traditave té mura, té ci-
lat mundésoiné ekzisttim dhe zhvillim té volitshém dhe
harmonik t& individit dhe té shoqérisé”.”

Né kuptimin terminologyik, fjala moral kryesisht ka
dy kuptime:

- Térésta e normave té caktuara, domosdoshmérisht
dhe pérgjithésisht t€ pranuara né jetén e pérbashkét té njé
shoqérie apo bashkésie konkrete. Morali, né kété aspekt,
mund t€ kuptohet s1 formé e shogéroritetit té njeriut;

- Gatishméria subjektive, e liré dhe vullnetare e nje-
rézve ¢ normat e miratuara morale t'1 ndjekin né jetén e
tyre individuale dhe shogérore. Morali, né kété aspekt
mund té kuptohet s1 mundést genésore e njeriut e veté-
pércaktimut t€ t1) dhe st manttestim 1 lirisé sé ty dhe 1 té
bérit miré nga pércaktimi 1 lirg.™

Fjala moral pérdoret edhe né kuptimin neutral té
vlerés, kur déshiropmé ta pércaktojmé ményrén e vepri-

4 BEkrem Murtezai, Fialor 1 filozofisé, 1995, fq. 462.

-2 Shil: Milan Vujaklija, Regwik stranil reci ¢ izrasa, botinu 111, Beograd, 1980,
fq. 585.

Né Enakiopeding juridife lexoymé pérkulizimin ateist se “woral &bty Moj i
normare shogévare gé géndrojné né fdije 18 nowshité me 1¢ dreitén, por nea e drejta dallon
nodse monailt ESOrE Rrgesé e shogénsé 5§ pavrianisuar, e sanLsionnar me sanseion K
vesanfé shogéror dbe me sanksion 1€ vegante 1 brendshim — brefija e ndérgiegfes.” Sipas:
Pravira enciflopedya, véllum 1, Beograd, 1989, fq. 832,

0 Dzevad Hodzic, Urod w islamskn efifen, Sarajeve, 1999, tq. 11; Ali Bullac,
Historia, shogéra dbe tradita, Shkup, 2003, tq. 263

Etikén Vehbi Sulepman Gavoci e pérkufizon pévgjithésisht si #8nds £ vecorive
prigike wi kryesore, gé shfagen né veprimiaring e né sjelfjen e njeriui né shogéini dhe gé e
shauaing persopafitetin e #iSipas: Vehbi Sulejman Gavoci, Mirégelfia islame,
Shkodér, 1998, tq. 9.
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mit ose té sjelljes sé€ njé grupt apo individi, pa marré pa-
rasysh a kané vepruar ose a jané sjellé miré apo keq. Por,
me tjalén moral nénkuptojmé mé shpesh pércaktimin
vlerésues dhe kétu moralt ka kuptimin e kundért me fja-
lén jomoral. Né kété rast, me fjalén moral pércaktojmé
cilésité pozittve t€ njeriut dhe sjelljen korrekte, té rregullt
dhe té miré.”

2. Etika

Fjala etiké rrjedh nga gjuha greke ethos, gé do té
thoté tradité, sjellje, zakon.” Sipas disa mendimeve, etiké
quhet teonta filozofike pér moralin, gé aktualizohet né
interestimet e intelektualéve né periudhat ndérmjet njé
ményre té jetés né tjetrén, kur teorité e vjetra nuk 1 plo-
tésoiné mé nevojat e gruptt t€ caktuar, kurse meényrat e
reja ende nuk jané té qarta dhe té besueshme pér tu
aprovuar pa dilema nga grupet e njerézve.” Htika éshté
shkencé qé merret me lindjen, zhvillimin, synimet, bazu-
eshmériné, kuptimin dhe me historiné e vlerave dhe no-
rmave morale, me piképamjet dhe vullnetin moral. Etika
merret edhe me pércaktimin e parimeve morale, detyri-
meve dhe ndalimeve morale, virtyteve morale dhe té li-
gave, nga t¢ cilat njeriu duhet té pérmbahet apo té largo-
het." Né njé pérkufizim materialist lexojmé se “etika

1 Dzevad Hodazic, op. cit., fq. 12.

% Bifiga si shkenceé eshié pjesé e hilozolise ge hulumton dhe vleréson vlerat
morale, c’éshté e miré dhe c’éshté e shémtuar, e kege. Sipas: Milan
Vujaklya, op. cit, fq. 301.

3 Arit Tanovic, Efika 7 politifa, botio I1, Sarajevé, 1980, tq. 9.

! Nerkez Smaillagic, Legsigon Isiama, Sarajeve, 1990, tq. 175-177.

Sipas Vehbi Sulepman Gavocit etika e njeriat &a /& bify me térdsing e parimere,
normare dhe rreguliave morale gé pércaktoné sjelfjen ¢ njerint e me marrcdhéniet e tij me
vefreten, me famifjen e me shogéring, Vehbi Sulejman Gavoci, Mirégelfia islame,
Shkodér, 1998, tq. 9.
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gshté shkenca pér moralin, pér prejardhjen dhe natyrén e
tij, pér rregullat dhe normat e sjelljes sé njerézve, pér dety-
rat ndaj njéri-tjetrit, ndaj shoqérisé, atdheut, shtetit ej.”"

Veté etika éshté nocion 1 dykuptimshém: 1. Ajo gé
ka té béjé me etikén, st disipliné teorike brenda religjionit
dhe filozotisé dhe; 2. Ajo qé éshté vetveten etike, e vle-
fshme, e moralshme, e karaktershme.*

Etika nuk ka karakter thjesht teorik, kontemplativ
dhe kognitiv, mjohés, por, krahas té parave, edhe kara-
kter normatrv, praktik.

3. Ahlaku

[jala ahlak éshté shumést 1 fjalés arabe hulukun dhe
shénon prirjen e lindur, karakterin, ményrén e mirésje-
lljes me botén, clésité shpirtérore dhe morale qé pérca-
ktojné dhe formojné ményrén e sjelljes njerézore.” Fja-
lén ahlak disa dyetaré e shpjegoné si “vetn, tipar, natyré,
karakter, moral” dhe pohoiné se kjo shprehje mund t€
komentohet vetém nése kihet parasysh ajeti vijues kur’a-
notr “I7 drgjtoje veten ténde, si besimtar i vérteté, nga feja e pa-
stér, noa dio natyré e Allabut (fitvetullab), sipas sé ciles Ai i k-
Jjon wjerézit,” (Exr-Rrum, 30)"

Edhe pse kuptimi kryesor 1 tjalés moral éshté vepri-
mi, kurse kuptimit kryesor 1 tjalés ahlak éshté cilésia shpi-
rtérore dhe morale, mund té thuhet se domethénia edhe
e njérés edhe e tetrés pajtohen: edhe morali edhe ahlaku

i Shetik Osmawm, Fialor i pedagogizsé, Tirané, 1983, tq. 189.

2 Mustata Spahic, Udenje Islama, Zenica, 2002, tq. 70,

+ Ahmed Muhammed El-Huti, Min abiak ti-nebiji, Kawo, 1979, tq. 42 e
pas. Po ashtu pér domethéniet etimologjike dhe terminologyike shil:
Muhammed Alj Tzz'ul-areb Es-Semali, ELAbaks fi dhillilislami, Kairo,
1403 1. /1982, tq. 7-8.

+# Xhemaludin Llatiq, Basu? e pedagogiisé &aranore, Prizren, 2002, tq. 21-22,
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kané té béné me bérjen e veprave nga njeriu st rezultat 1
pércaktimit té liré."”

Fjala ahlak né Kur'an dhe né Hadith ka vend té vecanté.

Pér Muhammedin a. s. Kur’ani pohon:

“Me t¢ véirteté 17 je né shiallen mé té larté ¢ moralit.” (El-
Kalem, 4). *

Muhammed: a.s. pohon:

“Besimtarét mé té pérsosur né fe jané ata q¢ kané
moralin mé té mwé.” (Ekmelw’l-mu’minine imanen
ahsenuhum hulukan). (Tirmidhi).

“Jam dérguar ta pérsos bukuriné e moralit” (Buithtu
li utemmime husne’l-ahlaki). (Et-Tajalisi, Musned)."”

“Moralt 1 Muhammedit a. s. ka gené Kur'ant”. (Fe in-
ne huluka nebijjr’l-lahi, s.a.v.s., kane’l-Kuran”. (Muslim).

Narakter: 1 bukur 1 njerat, cilésité fisnike, murésta dhe
virtytt pércaktohen me shprehjen e ahlakut té muré (ah-
lak’l-hamideh)™, kurse karakteri 1 ligé 1 njeriut, cilésité
jotisnike, negative dhe prirjet nga t€ ligat pércaktohen me
shprehjen e ahlakut té keq (ahlak’udh-dhemimeh).”

Né pertudhén e hershme té historisé slame ahlaku
ishte shtyllé e besimit, ndérsa mé voné trajtohet né mé-
nyra té ndryshme, né varési nga rrethanat historike dhe
intensiteti praktik 1 besimit ndér besimtarét.”

2 Fekihu dhe muofesirt Ed-Damegani nxjerr shtaté kuptime € fjalés ahlat —
pl [ Budwk — sing.” dhe kéto kuptime i flustron me ajete kur’anore. Gjerésisht: Fl-
Husejn b Muhammed Ed-Damegani, Kamss wl-Kier'an ew istahslwnochuhi we'n-
medhaeyt Ji i an d-lerim, botmy, 11, Beyrat, 1980, 1q.162-164.

Shili: Dzevad Hodzic, op. cit,, fq. 15.

¢ Shih: Taric Ramadan, Bifi evmpsks musiman, Sarajeve, 2002, fq. 40-45.

1 Ibn Hanbeli transmeton nga Ebu Hurejreh wversionin tjetér té kétij
hadithi: fwnema buithin & wtemminie mekavind'elablagi. Sipas: Ibn Hanbel,
Musned, Katro, 1313 h., pjesa 11, 281

¥ Dervis Spahic, Powte o monale i bagobojaznosti, Sarajeve, 1980, fq. 15 e pas.

¥ Dervis Spahac, Powke o momly ..., op. cit, [q. 65 e pas.

“ Ahmed Emin, Dhubyalesian, pjesa 11, boumi V, Kairo, 1977, tq. 175.
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4. llm’ul-ahlak

Mésimu 1slam, g€ pértshin té gjtha poret e jetés, té
giitha aktivitetet dhe veprimet njerézore, gjaté kohés,
éshté profilizuar né shkencé té vecanté, e cila ka pér sy-
nim qé njeriun, né aspektin moralo-etik, ta pérkryejé, qé
nga cdo individ té kryjojé personalitet t€ pavarur, té veté-
dijshém dhe té pjekur, 1 cilt me cilésité, synimet dhe ve-
primet e veta, me ményrén e vet t€ mendimit dhe té je-
tés, éshté 1 ndérgjegishém dhe 1 gatshém té pérpiget né
cdo cast pér té gené 1 dobishém dhe pozitiv — pér veten
edhe pér té tjeretr, pér kété boté edhe pér botén tjetér.
Kjo shkencé e kjo diturt quhet ‘Ilm’ul-ahlak’.”

Neé literaturén klasike 1slame pér ilm’ul-ahlakun thu-
het se éshté shkenca pér virtytet dhe mjetet si t€ kultivo-
hen, ruhen dhe pérparchen ato, mbi t€ hgat dhe mjetet
si té ruhemi prej tyre.”

Ahlakun disa dijetaré e kané quajtur “dituri t€ sé mi-
rés dhe té sé keqes”, sepse njertu me studimin e késaj di-
turie do ta dallojé té€ mirén nga e kegja dhe do ta zgjedhé
té mirén dhe do ta braktisé té kegen.™

Disa té tjeré, e pérkufizoné ilm’ul-ahlakun s1 shke-
ncé pér murésjelljen njerézore, shkencé pér jetén njerézo-
re e cila 1 analizon vlerat morale dhe 1 pérkufizon normat
e miresjellies njerézore, domethéné shkencé pér studi-
min sistematik t€é murésjelljes njerézore népérmiet t€ sé
cilés arrthen rregullat e veprimit njerézor, stkundér edhe
vlerat morale g€ 1 japin kuptim jetés njerézore. Sipas po kétj

°I Rreth pédkufizimit té¢ ilmul-ahlakut shih: Imad Hafaxhi Salim Amir &
Mustata Abdul-shevvad Imran & Muhammed Abd’ul-fudajl Muohammed
Abdul-aziz Fl-Kusi, ELX banilulimaniy we'lablaksy fi'tisiami, Kairo, 1396—
1397 L./ 1976-1977 fq. 201.
*2 Muhammed Aly Izz'ul-areb Es-Semalhi, EfAblaks fi dbil-li'lislami, Kairo,
1403 h. /1982, fq. 46-47.
= Sipas: Muhammed Aly [zz'ul-areb Es-Semal, op. cit, tq. 7.
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burimi, népérmyet etikés synohet tu jepet pérgpgje dy pyetje-
ve themelore: ¢éshté adl-1 (drejtésia) dhe dhulm- (p"ldre]—
tésta) dhe ¢ éshté hajr-i (e mira) dhe sherr-i (e keqja). ™

Né kéto angazhime kemi edhe ndikime té huaja, si-
domos greke, aristoteliane®, ndaj dhe duhet pranuar, se
nuk éshté béré sa duhet pér analizimin dhe prezantimin
e trashégimisé, se cila éshté orngjnale islame dhe cila
¢shté e huaj.

Né klasititkimet klastke muslimane té shkencave, eti-
ka islame pércaktohet st e shpallur, shkencé sheratike,
shkencé praktike dhe né korelacion me polittkén dhe
ekonominé si shkencé dhe filozofi praktike.™

5. Edeb

Fjala edeb éshté arabe dhe né masé t€ caktuar ka ku-
pttmun ¢ ahlakut. Konsiderohet se fjala edeb buron nga
gjuha e vietér arabe de’b, gé kishte kuptimin e tradités, do-
keve, shprehive, me cka nénkuptohej tradita e té paréve.”’

Né kuptimin e hershém termu edeb d.m.th. disipli-
mm 1 trymés dhe 1 shpirtit, arritje e cilésive t€ trymés dhe

-+ Sipas: Mustata Cenc, Predgovor, ne: Zbormik Radora 11 Simposija
sagrebadke diamije 1410 5./ 1990, Zagreb, 1991, fq. 1.

- Ahmed Muhammed El-Huti, Min albiakin-nebiji, Kavo, 1979, tq. 26. PPo
ashtu, Ahmed Emin, Kifad wlabiak, op. cit, fq. 15-16.

¢ Gyerésisht pér idw wlaliakan shih: Imad Hafaxhi Salim Amic & Mustata
Abd'ul-xhevvad Tmran & Mubammed Abdul-tudajl Muhammed Abd™ul-
aziz El-Kusy, BN banil wlimandgii we'lablagji f'lislami, Karo, 13961397
h./ 1970-1977 fq. 200-208 dhe 209-223.

Krhs.: Dzevad Hodzic, op. ait, fq. 17.

°f Nerkez Smailagic, Le&si€on islama, op. cit., fq. 166, shtylla 1-2

Rieth termit ‘edeb’ dhe zhwvillimat té ty té mépasshém shil: Abdulmexhid
Hundi, Dirasatun fi'l-edel ilxchabiliji we sadritisfam:, Kaivo, 1980, fq. 11-14;
dhe: Mustata Cagrici, Edep, neé: Isfam Ansiklopedisi, Cilt 10, Istanbul, 1994,
tq.412-414. Seid Hawa, Terbijistuna erv-rrachijjeh, botimi I1, 1408 h. /1988, fq.
203 e pas.
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shpirtit, aplikim 1 veprés korrekte, sikundér qé pohon
haditht 1 Muhammedit a.s.:

“Pa dyshim ky Kuran éshté gosti e Zotit (me’du-
bet'ull-llaht) né toké, pranda) mésoni (edukohunt) pre;
sofrés sé tij.” >

Shumé autoré e kuptojné shprehjen edeb st veprim
té reflektimit té cilésive t€ brendshme né cilésité e ja-
shtme, d.m.th. né sjelljet individuale té njeriut. Edeb, né
kuptimin mé té gjeré, domethéné jeta e gjthémbarshme
shpirtérore dhe materiale e njertut qé e mbyellé virtytin e
s¢ mures, drejt sé cilés synon. Mé sakté, edukimi éshté ajo
gé Muhammed:i a.s. ka menduar me edebin, kur pohon:

“Mé ka edukuar Krijuest im dhe edukatén time e ka
béré mé té mirén.””

Edukimt éshté mbjellja e edebut te njera dhe né nje-
riun, pra edebr éshté ajo qé ka té béjé me njeriun, né me-
nyré¢ q¢ at t€ béhet 1 suksesshém dhe 1 miré né jeté, né
kété dhe né botén tjetér.

Edhe edebi, né bashkéveprim me ahlakun, merr pje-
sé té réndésishme né formimin e personalitetit. Shpre-
hjen edeb disa e kuptojné st edukaté té brendshme, ku-
rse shprehjen terbijjeh edukaté té jashtme.”

Né pérdonmin verbal fjala edeb éshté shtriré deri
sot, megjithése qysh nga shekulli IX ajo éshté zgjeruar

55 Twme hadh el-Kaer'gne me'dubets’l-llabi ferds, fetealfemi min me’dubetibi. Sipas
Ibn Mesadit. Shih gjerésisht: Syed Muhammad Naquib al-Artas, Tilw
sefnfarizam, Savajevé, 2003, fq. 213-214.

= Eddebeni Rabbi fe ahsene te'dibi,

“ Syed Muhammad Naquib al-Autas, Isiaw ¢ sefularizam, Sarajevé, 2003, Ly
215-216.

51 Shih pér kuptimet e shprebjes eded né: www.geocities.com /alemjag /ablam.htm
dhe: wm"ﬁf.isLunl}ﬂLc:%,-"'islmnbjhu::imﬂ::ﬂ,.-"rﬂlﬂ;ﬂ-;;"almkiedeb.htu].

Pér aspektet e ndryshime té shprelyes efferbijelh shih veprén interesante:
Abdurralunan El-Halavi, Usslut-terbijet’ilislamijieti we esalibuba fi'lbejti we'l-
medresel; we'lmuechferner, botimi T1, Damask, 1403 nlh. /1983, tq. 11-295 dhe:
Seid Hawa, Terbifietiuna err-rrubijjel, botimi 11, 1408 h. /1988, tq. 23-268.
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edhe me kuptime t€ tjera té diturisé. Mé voné kjo falé
nénkuptonte térésiné e dijes, t€ cilésive dhe té aftésive qé
duhej t'1 kishte ai gé déshironte té komunikonte né sho-
gériné e rafinuar dhe kultivuar.*

Né shekujt ¢ mévonshém éshté diferencuar edhe
kuptimi né letérsy, s1 krijim letrar me synim té kthjellimut,
disponimit t€ lexuesit dhe s1 késhillé, mésim mbi miré-
sjelljen korrekte dhe té bukur né ményré mirénjohése.”

NEé shekullin XIX dhe XX fala edeb, nén ndikimin
evroptan, mort kuptim t€ ngushté t€ letérsisé dhe té lite-
raturés pérgjithésisht™, kurse kuptimin ¢ saj ka filluar ta
marré termi terbijjeh.”

2 Nerkez Smailagic, Leksikon islama, op. cit, tq. 1606.
Ka mendime se shprehja edel fillunisht éshté identifiknar me etikén
persiane, qé rezultol, sipas tyre, té zevendesohet me falen ablrta Nerkez
Smailagic, Le&sikon islama, Sarajevé, 1990, tq. 175.
Krhs.: Francesko Gabuiels, Istorija arapsie £njisernosti, Sacajeve, 1985.
° Mustata Cagrici, Edep, né: Islawm Ansigiopedisi, Cilt 10, Istanbul, 1994,
fq413.
Ahmed Emin, Dbuhrstistas, libn 11, botimi V, Kairo, 1977, fq. 95-101.
“ Nerkez Smailagic, Ieksikon islama, op. cit, tq. 166; Kihs.: Francesko
Gabueli, op. cit; Pér denvatet e fjalés edeb shily: Ivfam Awsilopedisi, Cilt 10,
Istanbul, 1994, tq. 397 e pas.
©> Shih: Syed Muhammad Naguib al-Artas, sl ¢ selafarizam, Sarajeve,
2003, fq. 213-216.
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[Il. Pérgasjet ndérmjet moralit dhe fesé

A. Vizioni etik i botés

Viziom etik 1 botés éshté 1 pranishém né ményrén
mé madhéshtore né historiné e njeriut dhe té raportit té
tij me Krijuesin e 1. Zoti ua dérgon popujve pejga-
mberét ¢ vet qé t'u sjellin drité dhe dije dhe gé ta korre-
ktojné jetén e tyre. Shumica e ajeteve e theksojné kété fi-
je té pashképutur té pejgamberéve té Zotit dhe pérfundi-
min kryesisht mosmurénjohés té njeriut, 1 i mohon
njohjen e shenjave gé 1a ka dérguar Krijuest 1 ti. Ja st hin-
din popuit e pafe.”” Mirépo, asnjé popull nuk ka mbetur
pa u njoftuar nga Zott me myetet, ményrat dhe rrugét e
shpétimut € t1j: 1. Bestmi né Zotin Njé té Vetmun; 2. Ve-
primt 1 miré dhe; 3. Mirésjelljla modeste, korrekte dhe
bujare.”

% Abdulkerim Zejdan, Uswlwd-da'vetz, botimi 111, El-Iskenderijjeh, 1396
h./ 1976, [q. 70 e pas.

“0 Shil: Yusut Al-Qaradawy, Infroduction to Know Islam, Kawo, 1997, fq. 21-
24. Krhs.: Marcel A, Bowsard, Humanisam Lifama, 1423 h. /2002, tq. 62-63,
Ahmed Emin, Kifalwlablak, op. cit,, 15-16.

“ Georges G, Corm, Prilog prosiaranin maltikonfesionalnily drustava — Drustveno-
pravne @ politicce posiiedice religioznor pluvalicma, Sarajevé, 1977, tq. 143, Péx
aspektin moral, por edhe shpirtéror, politik, ekonomik dhe shogéror sluh:
Ebw’l-Ala El-Mewdudi, Nédham wlhajati fi'lislam, Rijad, 1404 h. /1984, tq.
19 dhe 7-85.
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Mendimit se nése ligiet materiale dhe té arriturat
shkencore zbatohen pérpikérisht dhe korrektésisht, ato
mund té sigurojné mévetésisht jeté solide dhe zhvillim
normal pér individét dhe shogériné éshté 1 pagéndru-
eshém.”” Shembujt e shumté nga jeta e pérditshme e dé-
shmojné té kundértén. Jeta défton se morali éshté ar qé
vendos pér jetén e njeriut dhe té bashkésisé sé tyre dhe
se ¢ drejta dhe ligji mund té sigurojné vetém céshtje jo-
genésore dhe plotésime té caktuara.”” Kategorité morale
té vetédijes, t€ ndérgjegies, t€ turpit, pa ndérhyré nga ja-
shté, veprimet e veta 1 harmonizojné me interesat e qyte-
taréve dhe t€ bashkésive té tjera, né ato tusha ku ligj
nuk ka paraparé rregulla dhe sanksion apo aty ku nuk
éshté i zbatueshém.” Cdo rend juridik dhe shogéror do té
humbte réndésiné dhe vlerén e vet praktike pa njeréz té
formuar moralisht, pa njeréz té singerté dhe té drejté, pa
njeréz t€ ndérgjegjshém dhe géllimmuire, té sjellshém dhe
té kujdesshém. Kulturat mé t€ médha botérore, né kohén
e moralit t& shéndoshé, né page dhe lutté, me mjete té
vogla matertale gené t€ atta pér vepra té mura, kurse né
kohén e degjenerimit moral, me mjete t& médha materiale
nuk gené té gjendje té plotésojné nevojat normale.

' Ndonése kété e sheh vetém né rafshin lustonk, social, ekstenior, V. Diltay
megjithaté pranon se refigiogifels bén pjesé ndér themelet e objektivizinit
dhe organizimit t& frymés (duh), dhe kété, sipas i), e vérteton edhe historia
edhe refleksionet antropologjike, ... gé lidh pérjetimin dhe konceptimin te
poeti, artisti, besimtari dhe fHilozofi. Shih: Vilhelm Diltaj, Isoraduja istorjséop
sveta w duboviim naunkama, Beograd, 1980, tq. 325,

U Mustata Abdul-xhevvad Imran, & Imad Halaxla Salim Amar, & Muahammed
Abd’ul-tudajl Muhamuned Abd’ul-aziz El-Kusi, EAN banil ulimangii we'tahlakiji
Jihistamd, Kairo, 13961397 L./ 1976-1977, fq. 205-208; Abbas mahmud El-
Akkad, EfMeretn fr'-Karam, laivo, 1980, tq. 29 e pas.

't Urdhén moral 1slam, 1 cili do té mund € cilésohe) s1 eskatologyik, éshte
karakteristik me faktin se mendimi mbi Gyvkimin e fundit 1 nxit muslimanét
ta respektojné Ligjin, ta meénjanomné té kegen dhe ta predikojné & murén.
Sipas: Marcel A, Bowsard, Humanizam Islama, 1423 . /2002, tq. 63.

2 Shih: Ismet Ozel, Tr geshtje: Teknika, crilizin, féhuajisimi, Pnshtng, 1998.
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Prandaj, pér t€ gené 1 pranueshém pér njerézit, mo-
rali duhet t'1 plotésojé disa kushte. Jané kéto kushte gé e
béjiné até tetérfare nga morali judaist dhe kristian apo
edhe nga sistemet e tjera morale.

Né vazhdim le 1 theksoymé disa nga kéto kushte:

1. Moralt duhet té jeté 1 arsyeshém, vital. (El-Kur’an,
29: 45; 2:184; 62:9);

2. Morali duhet té jeté universal (pér té gjithé po-
pujt, racat dhe teté). (El-Kur'an, 5:8);

3. Morali duhet t€ jeté kompatibil dhe harmonik me
natyrén e njertut (El-Kur’an, 7: 32);

4. Moralt duhet té jeté realistik, 1 zbatueshém (El-
Kur’an, 5: 8); 42: 40; 16: 126; 2: 190;) et).;

5. Morali duhet té jeté 1 besueshém (El-Kut’an, 19:
12;103: 1-3; 3: 110);

6. Moralt duhet té jeté 1 peérgjithshém (jo 1 mbyllur bre-
nda xhamisé, ose brenda disa nteve e tormave té adhu-
nmit). (El-Kuran: 7:31; 34: 46; 51:21; 24: 27; 2: 279; 4:58);

7. Moralt duhet t€é jeté konzistent dhe 1 balancuar
(né plotésimin e nevojave té njertut, kundrejt brahmani-
zmit indus, maniketzmit iranian, stoicizmit grek, mona-
kizmit kristian, filozotisé matertaliste judaiste dhe mode-
rniste (28: 77; 2: 201; 35: 32).73’

Giaté historisé véreymé kryesisht tri pérqasje té ra-
portit ndérmjet fesé dhe moralit:

Pér raportet e Hlozohisé dhe etikés moderne evroplane shili: Mikel Ditren,
Za covefea, Beograd, 1973, fq. 254-267.
4 Gieresisht: Yusuf Al-Qaradawy, Introduction to Know Lslam, Kairo, 1997, tq.
92-102. Sejjid Kutab, Dirasaten islamijeh, botimi VI, Bejmt, 1403 h. /1983,
Bejt, fq. 48.
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1. Morali pa fe

Feja pa moral do t€ mbetej pa vlerén e vet reale dhe
do té paraqiste vetém njé vartérim, n)€ aplikim mekanik 1
ritualeve fetare, pa lidhje me jetén praktike, derisa morals
pa fe do ta humbiste sanksionin e nevojshém pér jetén,
sankstonin absolut. Morali dhe feja plotésohen né rrugé-
timin e tyre deri te individi dhe shogéria né pérgjithési.
Feja 1 ofron jetés permanencé, njémendést dhe stabilitet
té duhur, kurse morali 1 ofron jetés lévizshmért dhe dina-
miké t€ duhur. Feja mbjell né shpirt njétaré droje, respe-
kti, kurse morali relativizon frikén dhe 1 jep liri t€ nevoj-
shme. I'eja con drejt synumut mé t¢ larté — daljen para
gryqtt absolut, kurse morali otron ményrat st té arrihet ky
synim: perceptimi moral — ndjenjat morale — veprimi
moral.” Muhammedi a. s. lidhur me kété temé ka pohu-
at: “Nuk ka besim pa moral dhe nuk ka moral pa fe.”

Problemi 1 moralit pa Zot do té mbetet vetém pro-
blem teorik, pa mundést té verifikimit praktik, sepse hi-
storta njerézore nuk ka shénuar asnjé bashkést absolu-
tisht joreligjioze.”” Madje edhe ateistét mé té médhen;
nuk mund té lavdérohen me ateizém t€ pastér, sepse nga
ndérgjegjja e tyre bartin njé dozé religjiont nga e kaluara,

M Zhvillimi 1 prirjes materialiste éshté mospérputhja e klimés shpirtérore
dhe morale tek njerin me mendimet e lidhura me té besuant ng Zot e @
adhmmanit e T1). Sipas: Murteza Mutahhari, Sheagef ¢ Anemrst nga Materializmi,
Tirané, 2003, tq. 183,
= Me gjthe orvatjet geé té gjeyme burimin e kéty hadidu, nuk e gjetém, nda
po e theksojmé si té ullé.
“ John Locke (Llok), pararendés i utilitatizmit, mendon se e mira dhe e
kegja jané t& indentifikueshme me kénagésiné dhe dhembjen, vetém se kéto
t¢ tundit nuk 1 konsideron symime morale, por mjete. Kénaqésia dhe
dhembja pércaktohen si shpérblim dhe ndéshkim qé pasojné nga harmonia
dlhie aharmonia e veprmeve me ligiet morale. Risto Tubic (pérgatités),
Britanska filozofija morala — Efidke feorife od XVII do kowca XIX vijeka,
Sarajeve, 1978, tq. 143-173.
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népérmjet traditave t€ lindjes, martesés, vdekjes, kéngés,
kulturés sé ushqimit, stilit té€ veshjes, arkitekturés, mény-
rés s¢ banimit, raporteve individuale, taretisnore, shoge-
rore, kulturés religjioze, trashégimisé gojore dhe té
shkruar dhe aspekteve tjera té jetés.”” Edhe po té syno-
het t&¢ tormohet njé brez thjesht ateist, duke knjuar ku-
shtet e 1zolimit t€ ploté psikologjik, gé individi té mos
keté¢ kontakt me Kur’anin, Biblén, veprat artistike, veprat
muzikore, dramat nga Sofokliun deri te Beketi, veprat
arkitektonike, letrare e té tjera, kjo nuk do té arrihey.”

I'. Nige pohon se “njeriu pa Zot, dashur pa dashur,
hir e pa hir, nuk déshirot, nuk mund té béhet 1 miré. Pér
fat t¢ keq, né Peréndim, Zoti éshté i vdekur.”” Kurse
Max Weber thekson se “shkenca kurré nuk 1 ka dhéné
vlera, virtyte, pérmbajtje, kuptim dhe synim jetés. Kété e
bén vetém religjioni, kurse shkenca éshté vetém nj¢ myet
i jetés”. * Ftesén pér moral dijetarét e konsiderojné
kusht, shtyllé t¢€ paré pér ndértimin e ¢do shogérie té
shéndoshé, apo, st e tha kété Shatobriant: “Htika éshté
baza e ¢do shogérie.””

 Voltent 1 atiibuohet thénia “Edbe sibur Zoli edbe 18 mos efzastonte, ne do 1¢
duhei fa krijonim até.” Sipas: Yusuf Al-Qaradawy, Ietraduction to Know Lilam,
Kairo, 1997, tq. 14. Kchs: Alya lzetbegovic, sl ismmedin Istoka 1 Zapada,
Beograd, 1989, tq.140-147. Krahaso: Vuko Pavicevic, Bagaf e efifés,
Prshuné, 1981, Lqg. 136-139; Murteza Mutahhan, Shkaqget op. cit, tq. 184

8 Shih: Aljja Izetbegovic, Moral 1 religija, Etika v islamu né: Zborwi& radova
HI Simposifa Zagrebadke Ddamije 1410/1990, Zagreb, 1991, fq. 40.

T, Mastnak pohon se né Peréndim “Zoti éshté i vraré,” Shil: Tomazh
Mastnak, Zoti i blasfensuar dbe demofracia peréndimore, Prizren, 1421 /2000,

0 Ciruar sipas: Mustafa Spahic, Udenje Isfama, Zenica, 2002, fq. 65. Sejjid
Kutub, Dirasatun islamijeh, botmi VI, Bejru, 1403 h. /1983, Bejrut, tq. 48.

°L Cimar sipas: Afif Abdultettah Tabbarvel, Raha'd-din’it-islamij, botimi T'X,
Bejrut, 1392 h./ 1972, tq. 199.
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2. Morali prané fesé

Mendimi se feja dhe morali jané vlera té mévetésishme,
t€ 1zoluara dhe t€ ndara, porse ata duhet té koekzistoné né
ményré tolerante dhe jokontraverze, jané té pagéndrueshme,
sic ¢shté 1 pagéndrueshém moralt pa te: a mund té kérkoyé
njertu, n€ emér t& njerut, até qé teja e kérkon prej t1 né emér
té Zotit"”, sikundér qé ishte i pagéndrueshém pretendimi i
tyre se: ateistét né vend t€ drojés nga pérgjegiésia para Zotit
ofrojné dashuriné e njerut nday sé mirés nea vetédija dhe pa
triké, sepse theksimi 1 njeriut né vend t€ Zotit do té ishte njé
lloj tautologjie dhe besimt né njerézingé do té shte vetém nyé
trajté me e ulét e religjront.

Né kundérshttm me tendencat dhe pretendimet e
kohépaskohshme té sistemeve t€ ndryshme hlozofike
dhe relikteve té mbetura té teve té shpallura, ka dominu-
ar mendimu se feja dhe morali duhet t€ ecin tok njérn me
tietrin, e jo njéri prané tjetrit. Edhe Volteri™ né fund té
jetés sé tij, edhe Kanti™, por edhe filozofé té tjeré kané
mbéshtetur ecjen e moralit dhe té fesé sé bashku.

Zh. Zh. Ruso pati shkruar: “Né tillim kam menduar
se €éshté e mundur té jesh 1 moralshém e té€ mos besosh né
Zotin. Tash e kam té qarté se kjo éshté e pamundur dhe
se bindjet e mia té dikurshme ishin iluzione té thjeshta.”

Morali éshté te njerw, por nuk éshté nga njenu, sepse
po té ishte morali nga njeriu, nuk do t€é mund t€ flisnim pér
té mirén dhe t€ keqgen, por vetém pér dobiné dhe démin,
interesin dhe jointeresin, pélgimin dhe mospélgimin. Nga

2 AL Lzethegovic, Tslam ismmedin Istoka § Zapada, op. cit, fq. 144,
“3 Shih: Fridih Jodl, Isterija etike, 1, Sarajeve, 1975, fq. 283-287.
# Shili: Vuko Pavicevic, op. cit., fq. 417-439.
25 Citati sipas: Halid Buljina, op. cit, fq. 820-823.
Gierésisht pér konceptin e fillozofit Ruso pér moralin dhe religjionin shih:
Fuduoh Jodl, fsforiia efike, 1, op. cit, fq. 287-292,
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parimu 1 moraht tetar, njeru jotetar nuk bén miré, por bén
- - 2 - 86
vepra kalimtare momentalisht t€ dobishme.

3. Morali né fe

Te njeriu ndikojné njekohésisht teja edhe morali dhe
né angazhimin dhe ecjen e pérbashkét pérpigen té ndé-
rtojné vizione dhe vlera pozitive. Allahu 1 lartésuar thoté:

“Nuk éshté 168 e mira 1¢ kthen fytyrat tuaja kah Lindja ose
peréndimi, por mirési e vértelé éshié ajo e atyj gé i beson Allabu,
detés sé gjykemit, engiéjre, Lbnit, pejpamberéve dhe, pasuriné gé e
do, wna jep té afermeéve, bonjakére, 1¢ varférve, udhétarére, hypésve
dhe pér livimin e 1obérve, dhe ai gé e fal namasgin, e jep eqatin,
dhe ata gé kur premiojné e Shatojné, dbe 18 durneshmit né skanije,
né sémundie dhe né flakén e luftés. 1¢ Lllét jané ata @ singeriel
dhe té 11llét jané ata ¢ devotshmit.” (El-Bekareh, 177)).

Kéto dy vlera jané kusht pér progres, ngushéllim
ndaj t€ démtuarve dhe gqortim e vérejtje ndaj tiranéve
dhe kegbérésve, té gjithé atyre g€ shkelin té drejtat e hu-
aja dhe personalitetin e huaj. *'

Jusut El-Karadavi, kur analizon lévizjen e Véllezérve
Muslimané, pohon se pér t€ pasur sukses njé shogért ne-
vojten disa taktoré: taktort racional (xhanib’ul-"aklij), ta-
ktort moral (xhanib’ul-huluky), taktort fizik (xhanib’ul-
bedentj), faktori 1 angazhimit permanent pér t& miré
(xhanib’ul-xhihadyy), ftaktort shoqéror (xhanib’ul-ixhti-
ma’ij) dhe faktori politik (xhanib’ul-sijasij).”

¥ Mustata Spaluc, Udene Lnkama, Zenica, 2002, fq. 68. Krahaso: Abbas Malunud
El-Akkad, ELFebefet seh-kar'anijjeh, Kairo, pa vit botimi, fq. 19-27.

¥ Shih: Marcel A. Boisaxd, Humanizam Islama, 1423 h. /2002, fq. 62-75,
Halid Buljina, op. cit, fq. 822-823.

° Jusut El-Karadawi, Ei-Terbijetulislamijein we medresetn Hasan ef-Beuwna,
Kuwait, 1403 h. / 1983, fq. 32-94. Shih sidomos taqet: 42-53.
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Feja dhe moralt 1 japin zemér dhe e motivoné indi-
vidin pér vepra t€ mira edhe kur kéto vlera a1 nuk 1 pra-
non as né rrafshin teorik as né aplikim praktik. Feja dhe
moralt pengoné nga e keqja dhe e liga edhe atéheré kur
askush nuk ndéshkohet.”

Hasan El-Benna, e quante moralin strumbullar t€
ndryshimeve shogérore dhe shkop retormator, duke alu-
duar né shkopin gé ndérron drejtimin, pér tu shprehur
me gojén e poettt “Ji 1 sigurt se atdheu nuk éshté ngu-
shtuar nga banorét e vet, por moralt 1 banoréve t€ vet
éshté ngushtuar.””

Krahas taktit se morali né vetévete paraget begati
dhe mirésjellje, krahas ftaktit se a1 paraget abstenim nga
imorali dhe alkooli, morali éshté edhe dic mé tepér: disi-
plina e shpirtit, vértetésia né té€ folur, mirésia né veper,
emanett né muresjellje, ttméria né mendim, drejtésia né
givkim, kémbéngulésia né t¢ vértetén, vendosmeéria né
té miré etj.”’ Al mendon se nga té gjitha kéto, durimi
(sabr), kémbéngulésia (thebat), shpresa (emel) dhe sakri-
fikimi (bedhl) jané shtylla t¢ moralit té shéndoshé pér
prosperitet shpirtéror, kulturor dhe politik.”

Moralt né fte nénkupton gé marrédhéntet e njeriut
me Zotin té¢ manifestojné dashuriné dhe nénshtrimin,
besimin e ploté dhe ndershmériné, pagen, rehatiné dhe
aktivitetin. Kéto marrédhénie duhet té manitestojné
edhe pérzemérsi ndaj té aférmit, kujdes ndaj fqinjit, re-
spekt nda) pleqve dhe mirékuptim e méshiré ndaj té ri-
njve, pérkujdesje ndaj té sémuréve, té vartérve, stmpatt

# Alija Izetbegovic, op. cit, fq.140-142, Lazar Milin, Nawwo opravdanje
religtie — Apologetika, hibu 1, botm 11, Beograd, 1984, fq. 154 e pas.

W usut El-Karadavi, Ef-Terbijjet ulislamijets ..., op. cit, tq. 42; Abbas M. Ll-
Akkad, EAFelefet ul-koaranijieh, op. cit., tq.24.

L Tusut El-aradavi, Ef-Terbijiet nl-isiamijjeter ..., op. cit., tq. 42-47,

72 Ibid., fq. 46-53.



ndaj té déshpéruarve dhe shpresé e lumturt ndaj té pa-
shpreséve et].”

Ndér rrugét dhe metodat e mishérimit té njeriut me
téré kéto virtyte e vlera kemi pesé shtylla té mirénjohura:

1. Shehadeti mbi njésiné e Allahut dhe mbi vér-
tetésiné e Muhammedit a. s.;

2. Zbatimi i namazeve;

3. Dhénia e zekatit;

4. Kryerja e haxhit né Ka’be;

5. Agjérimi i muajit té ramazanit.”

Ekzistoiné edhe rrugé té tjera, parandaluese, gé e
ndihmojné njeriun té ruhet nga cmendurna, degjenerimu,
shfrenimi ety.:

1. Ndalim1 dhe pérmbajtja nga pyjet narkotike (st dro-
gat, alkoolet dhe duhani). (El-Kur’an: 2:213; 4:43; 5:93-94);

2. Mospérdorimi 1 mushit té derrit dhe dertvateve té
tj, mishit té kafshéve dhémbéshqgyese, shpezéve grabi-
tqare, brejtésve, mushit té cofétave et). (El-Kur’an:
2:172-173; 5:4-6);

3. Ndalimu 1 argétimeve t€é démshme e té shtrenuara
(bixhozt ety.). (El-Kur'an: 2:219; 5:93-94);

4. 'Té gptha marrédhéniet seksuale jashté martesés
dhe té gjitha sjelljet me té folur, t€ ecur, t€ parét, me te
veshur, gé jané provokative, gé nxisin epshet dhe jo-
shijen efj. (El-Kur’an: 23:5-7; 24:30-33); 70:29-31).”

Zbatimi i kétyre parimeve” krijon individé dhe sho-
géri t€ shéndoshé, krijesa shpirtérore dhe gytetéruese.

Né fund té kétyre observimeve mund té€ pérfundojmé:

°2 Shih: Abdulkerim Zejdan, Usa/wd-da’vets, botimi 11, El-Iskenderijjeh,
1396 h. /1976, tq. 75-76.
“+ Imam En-Nevevyy, Rijadss-salihin, Shkup, 2003, Iq. 355, hadithi nr. 1279,
5 Hanmde Abdulati, Tsfawi wé fokas, Shkup, 2000,/ 1421, fq. 93 e pas. Abbas
Mahmud El-Akkad, EAMer'ety fi'l-Kur'ani, Kairo, 1980, £q.29-48.
0 Gierésishr pér edukatén islame: Mustata Tahhan, Ajfesimi edukeativ islam,
Shkup, 1424 h. /2003, tq. 71-131
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- Nuk ka moral st parim, st ide pa religjion, por
mund t€ ket€é moralitet praktik. Ky moralitet praktik ma-
nifestohet st merct dhe éshté gjithnjé e mé 1 dobét sa mé
shumé gé largohet nga burimi 1 tj, d.m.th. nga Zot.

- Nuk mund té themelohet kurrfaré rend: moral mbu
aterzém, ndonése ateizmi nuk e eliminon drejtpérdrejt
moralitetin, por e eliminon gjvkimin dhe arsyetimin e ti,
qé ndryshe do té¢ mund té pérkufizohej st “gjendje tjetér
agregate” e religjionit.”’

B. Morali, dituria dhe feja

1. Morali dhe feja

Nuk ekziston asnjé trajté religjiont gé do t€ privonte
lidhjet me pitképamje té caktuara morale. Kjo lidhje mo-
rale éshté mé intensive né disa religjione, kurse né disa té
tlera mé e zbehté, e megjithaté ekziston né té gptha traj-
tat religjioze. Lidhjet e moralit me religjionin jané té do-
mosdoshme, ndonése teoretikisht mund té ekzistoné
ndarazi.

Mésimi 1slam thoté se teja/besimi (ed-dinu/el-ima-
nu) dhe moralt (el-ahlaku) jané dy segmente té njé rapo-
rt1 unikal t€ njeriut ndaj botés dhe jetés. Kjo lidhshméri
e tesé dhe e moralit né Islam manifestohet né maksimeén
aq karakrenistike kur'anore qé “té besohet dhe té béhen

vepra t€ mura”.” Né té vérteté, morali éshté besimi 1 zbé-

vl AL lzethbegovic, Isfam izmedin..., op. cit., fq. 147,
% Mendim éshté sipas: Lazar Milin, Nawdne opravdanje religije — Apologetifea,
libri 1, botimi IT, Beograd, 1984, tq. 154-155.
7 El-A'raf, 146,
4]



rthyer né synimin dhe rregullat e mirésjelljes. Morali né
islam konsiston né sjelllen apo mirésjelllen e vullnet-
shme té njeriut ndaj njerézve té feré, té harmonizuar me
faktin e ekzistimit t&é Zotit. Moralt slam pérbéhet nga
ndjenja, bindja dhe besimi se duke u sjellé miré ndaj ve-
tes, ndaj té tjeréve, ndaj matertes sé gjallé dhe jo té gjallé
ne stllemt miré ndaj Zotit. Kjo béhet nga ndjenja, konce-
ptimt dhe besimi né kuptimin mé té larté, té botés tjetér,
té transcendencés hyjnore té jetés njerézore.

Me tjalé t€ tjera, moralt éshté 1 mundur vetém nése
ckziston domethénia mé e larté, domethénia tjetér e jetés
njerézore nga ajo e mbyllura né kufijté e matertes, hapé-
sirés dhe kohés, nga ajo q¢ manifestohet né dimensionin
natyror, biologjk té jetés njerézore. Njo do té thoté se
moralt 1slam, st ide dhe si sistem vlerash, mund té zé till
vetém né botékuptimin fetar.'”

Duke u nisur nga fakti se moralt ka burim hyjnor, e
ndérkaq e gieymé edhe te ateistét dhe indiferentét, mund
t¢ thuhet se tek ata moraliteti éshté ose shprehje e fesé
dhe e moralit té trashéguar népérmjet edukimut, arsimi-
mit dhe trashégimisé tetér kulturo-qytetéruese fetare,
ose retuztm deklarativ 1 fes€, ndérsa teja, megjithaté,
ndiget né jeté s1 mnerct, ose st pasojé e géndrimit laraman,
qé éshté manifestim 1 zbrazétisé sé tyre fetare."' Kété
mund ta kuptojmé edhe nga fakti se “morali ka lindur

Krhs.: Muohammmed FEl-Gazali, Haded wlmuslnd, boum 15, Kairo,
1403 /1983, fq. 22,

LY Resid Hatizovic, Osware istamskag vjersicos morala, Zhormik Radova Islamskog
Teoloskog Fakulteta u Sarajevo, nr. 2/1987, Sarajeve, 1q.137-140.

1 Két dubet pasur parasysh se “mendimi e mohon Zotin, kurse njerm
dhe jeta e pohojné”. Sipas: Alija Izetbegovic, Islam ismedin Istoka i Zapada,
botimi I, Beograd, 1988, fq. 122-124; Muhammed El-Gazali, Holed'nl-
pnslimi, op. cit., tq. 8-10.
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nga ndalimi dhe ka mbetur ndalim dent sot. Kurse ndali-
. i 5 g , i 102
mi éshté religyioz, nga natyra edhe nga prejardhja..”

2. Morali dhe dituria

Me dallim prej moralit dhe fesé, t€ cilét kané lidhje
t¢ pandashme, moralt dhe dituria nuk jané né raporte t€
ngushta, madje pérjashtohen ndérmjet tyre. Kété e po-
hon, né njétaré ményre edhe A. Izetbegovig, né punimin
e t1) meastral Moralt dhe religjioni, se “mbi shkencé nuk
mund t& bazohet kurrfaré etike”.’” Kjo pér arsye se sfe-
rat e veprimit t¢ moralit dhe té fesé dhe moralit dhe di-
turisé dallojné pothuaj drametralisht. Pretendimi gé kéto
dy fusha mund t¢ interpretojné njéra tjetrén sjellé dy lloj
superstictonesh: | part: kur shkenca pérpiqet té shpjego)é
botén e brendshme té njermt; I dytt: kur religjiont pérpi-
get t€¢ shpjegojé dukunté natyrore. Sepse, duke e shpje-
guar botén shpirtérore, shkenca e ka objektivizuar até,
duke krijuar prej shpirtit psikén, kurse prej Zotit - para-
shkaktarin, ndérsa religjiont e ka personalizuar natyrén
palodhshém, pra, e ka shndérruar né jo-natyré."” Derisa
moralt vepron né sterén e lirisé njerézore, né horizontet
intime té shpirtit, né shkaqget dhe mundésité e pakap-
shme t€ vullnetit, né rrafshin e vetédyes, té personalite-
tit, né hapésirén e raporteve ndérmjet njerézve, né botén
¢ brendshme té géllimeve, déshirave dhe pérpjekjeve,
shkenca, respektivisht dituria, vepron, preokupohet me
hulumtimin teoritk dhe empirik té takteve né rrafsh té

L2 Sipas: A, Tzetbegovic, Lsdam izmedia ..., op. cit., tq. 130,

H2 Alya Tzetbegowic, Moral 1 religya, né: Efiga o islamu, Zbomik Radova 111
Stmpozija Zagrebacke Dzamije 1410,/1990, Zagreb, 1991, fq. 25. Punimi i
njéjteé me ndryshime 8 vogla éshté né: A lzetbegovic, Isfam ismmedi ..., op.
cit, fq. 117-147.

14 Sipas: AL lzetbegowic, Islam ismedin ..., op. cit, tq. 248 e tuye.
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materialitetit, sasisé, kauzalitetit dhe entropisé sé bo-
tés."” Kjo do té thoté se dituria, pra shkenca nuk mund
t¢ argumentojé¢ shkencérisht se digka éshté e miré apo ¢
keqge, se dicka bén té tlitet e t€ veprohet e dicka jo.
Shkenca nuk mund 1 eliminojé dilemat morale, nuk
mund té hyjé né idealet morale, shkenca nuk 1 rregullon
céshtjet, p.sh., st t'1 ndithmohet plakés sé moshuar gé ta
kapércejé rrugén e rrezikshme, shkenca nuk ofron pér-
gigje para dilemés: cka té€ shpétohet nése zjarr1 ka kaplu-
ar njé shtépt ku gjenden njé njert 1 moshuar dhe njé tigu-
ré artistike me vlera botérore. Pérgjigjia morale éshté se
duhet shpétuar njeriu i moshuar.™

Ndryshe nga dituria né teté dhe sistemet e tjera, di-
turta né 1slam duhet t€ zhvillohet né pajtim me parimet
morale. Kété All-llahu 1 madhéruar e konblirmon me fja-
&t e ty) “Lexo wé emer té Kiyjuesit ténd. ... (El-Alek,1-5). Me
kéto pesé ajete té sures El-Kalem éshté vendosur theme-
It 1 raporteve ndérmjet njertut, natyrées, diturisé dhe Kri-
juesit, duke ofruar zgndhjen né konceptin e raporteve
njeri-shkencé me tutjen e cakut dhe kuptimit, pikémbé-
shtetja e té cilave géndron jashté njermut dhe jashté shke-
ncés. Shkenca né vetévete nuk éshté cak, por instrument
t tewhidit dhe 1 njohjes."”

Giaté historisé sé mendimit njerézor jané spikatur
vecanérisht dy tema: Zott dhe njeriu. Pretendimi qé ditu-
ria té flasé dhe té preokupohet me temén pér Zotin dhe
njeriun do té rezulto)é negativisht, sepse té vértetat mé

Y5 Shih me vémendje tekstin e Abdus Selamnit, nobelist 1 shkencave lizike,
me titull: Ik and Scence (Islam 1 znanost), Efiga » slan, op. at, fq. 95-
114.

Ant Tanowic, Efika ¢ polifika, botimu 11, Sarajeveé, 1980, tq. 15-531;
Dzemaludin Latic, Tskam i sejetoke veligeje, I, Savajeveé, 2000, fq. 61-62.

196 Alija Tzetbegovic, Isiam ..., op. cit, fq. 124,

Y7 Haris Silajdzic, Tslam 1 humanizacija savremenog drustva, Edika o islams,
op. cit., fq. 32-53.
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t&é médha pér Zotin, por edhe pér njerun, nuk do ti
greymé né biology, fiziké, astronomi, psikology, madje as
né teologj. Kéto té vérteta do t1 gjeymé né librat e
shenjté té feve giellore.” Kéto kufizime té shkencés
kané t€¢ béné edhe me linné e dinjitetit t€ njeriut, té t€
drejtave njerézore, kuptimit té jetés, sé keqes dhe sé
mires, ...miqeésisé, sakrificés, pérkushtimit, martesés, da-
shurisé ' etj.

Prishja e raporteve ndérmjet morales dhe shkenco-
res dhe etikes dhe estetikes rezulton me shtrembérimet
kércénuese ndaj njerézisé, t&€ manifestuara népérmijet
shekullarizmit, materralizmit, globalizmit dhe krizés eko-
logjike.”" Dituria pa religjion dhe etiké éshté synim né
vetvete dhe vEé né rrezik jetén e njerézve.

L8 AL Tzetbegovic, Moral i relisija, op. cit, tq. 26,

Y9 AL Tzethegovic, Moral i refisija, op. cit., tq. 26,

U Tsmet Ozel, Ty céshijer Teknika, civilisimi dhe téhaajising, Shkup, 1998,
bl



IV. Burimet e etikés islame

Pér ¢do besimtar mushiman, islami st besim, religjion,
gshté para sé gpthash, urdhér pér t€ miré dhe ndalim 1 sé
keqges. Krahas besimit né Zotin dhe né unitetin e Ty, shpé-
timi 1 njeriut éshté né bamurést. Nuk ka asnjé sure kur’anore
gé¢ nuk njéson besimin dhe sjellien e miré."" Allahu i
madhéruar né nj¢ ajet kuranor pohon: “Ju jen: populli mé i
mire gé Ehié paragilur né mesin e werésie — urdbérons 1€ mién
karve pengont 12 kegen dhe besont né Zofn.” (Al Imran, 110).

Madje Kur’ant mohon devotshmériné dhe besimin
qé do t€ konsistonte vetém né lufjen e privuar nga bami-
résia: “INuk éhie 16ré e mra 1¢ Riheni fytyrat tuaja kab lindia ose
peréndimi, por mirési e vértete éshié ajo e aty gé ¢ beson Allabut,
dites se giykipiit, engjéiie, libiit, pejoamberére dhe, pasuriné gé e do,
na jep 1 afermeve, udhétaréve, bomjakéve, 1¢ vanérve, udbétarére,
hpésve dhe per lnimin ¢ vobérve, dhe ai gé e fal namazin, e jep
sekatin dbe ata gé kur premioné e Shatojné dhe 18 durweshmil né
skanije, né sémundie dbe né flakén e lufies. 1¢ 1illet jané ata té
stngertit dhe 1¢ (iel jané ata 1é devotshmir” (El-Bekareh, 177).

Ekzistoné dy mendime themelore rreth zanatillés sé
moralit. Feté e shpallura besojné se Zoti éshté burtimi 1
moralit, burim 1 sé vértetés absolute, 1 vullnetit absolut, 1
vlerave absolute, Krijuest absolut 1 ¢cdo gjéje. Kemit edhe

H1 Shih elabommet mteresante mreth késay teme né studinmun: Georges G, Conmn,
Prifag prowéavanin maultikonfesionalnilh sajedwica — Dinitreno-travne i politicke posfiedice
refigiosnil) sajednica, Sarajeve, 1977, tq. 142-140.
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mendimin tjetér té religjioneve té pashpallura dhe té do-
ktrinave t€ tjera, sipas té cilave, burim 1 moralit éshté di-
kush tjetér, pérveg Zotit.

Mirépo, pér ta béré mé té garté parashtrimun, do té
ofromé mendimet e dijetaréve t€ proveniencave té
ndryshme doktrinare shkencore rreth klasitikimut té bu-
rimeve té€ etikés 1slame.

Ahmed Emin, autort eminent egjiptian, duke 1 béré njé
analizé literaturés sé ahlakut — etikés 1slame, sidomos ve-
prave t¢ Ibn Miskevejhit dhe Muhammed Ibn Ebu Bekr
Err-Rraziut, burimet e etikés 1 sheh né radhén vijuese: 1)
Filozotia greke; 2) Kurani dhe Sunnetr, 3) Doktrina
persiane dhe urtésia e saj; dhe 4) Pérvoja e personaliteve.'™

Intelektuali boshnjak, Reshid Hatizoviq pohon se né
Islam kemt moralin e shpallur, 1 cii ka mbéshtetjen e ty)
mbihistorike, hyjnore, qotté kur tjala moral zbulon di-
menstonin genésor t€ Zotit st princip etik t€ botés, qofté
kur ofron njé kocept t€ trymézuar nga Zott mbr jetén e
virtytshme, e cila mbéshtetjen e vet historike-teorike e
gilen  né disiplinat  vijuese  tetare:  Ilm'ul-Kur'an
(Ekzegjeza), Ilm’'ul-Hadith (Hermeneutika) dhe Ilm’ul-
Fikh (Jurisprudenca tfetare), kurse arsyeshmériné shke-
ncore-teologjike né dituriné Ilm’ul-Kelam (Apologj1) dhe
né plotésimin e vet té térésishém né praktikén jetésore té
besimtaréve.'"”

Ekzistojné edhe klasifikime té tjera té burimeve té
etikés slame, por ne do té shtromé mendimin mé té
pranuar se burimet e etikés slame ndahen né dy grupe
kryesore:

12 Ahmed Emin, Diwhe'ul-islam, pjesa 11, botimi V, Kairo, 1977, fq. 177.
Shil: Xhemil Saliba, EXMarschem ‘ul-felsefis, piesa 1, Bejrut, 1414 h. /1994, fq.
49,

1 Resid Hahizovic, Oswove istamikog wjerskog  morvala, Zbomik Radowva
Islamskog Teoloskog Fakulteta u Sarajevu, nr. 2/1987, Sarajevé, tq. 137,
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1) Burime parésore: 1. Kur’ant 1 madhéruar dhe 2.
Hadithi / Sunneti 1 Muhammedit a.s.

2) Burime dytésore: 1. Ixhmai, 2. Kyjasi, pasta) 3.
Istihsani dhe 4. Istislahu.'™

Ndikimet e huaja né etikén 1slame nuk duhet péra-
shtuar. Ato, sipas mendimit toné, duhet paré né kuadér
té kétyre burimeve, té tleksibilitetit dhe trymés integru-
ese islame.'"

1. Kur'ani | madhéruar

Burimi parésor dhe themelor 1 etikés islame éshté
Kur’ani. At paraget shpalljen té cilén Muhammed: a. s. e
ka pranuar gjaté 23 vjetéve té mistontt t€é t1j pejgamberik.
Né té pértshihen parimet themelore té mésimut té térési-
shém slam, sitkundér edhe parimet e etikés. Madje, njé
pjesé e konsiderueshme e Kur'anit pérmban normat mo-
rale, me gjithé taktin se njé pjesé e vogél e ajeteve pér-
mban ajete me dispozita juridike.”'® Por, edhe né ato pak

"4 Dijetart 1 madh shqiptar V. S, Gavoci 1 ndan burimet e etikés islame né
katér grupe kryesore: 10 Kur'am 1 madhénshém, 2: Haditlu — falét, sjelljet,
pérvoja e Muhammedit a.s; 3: Traditat dhe zakonet e popujve € lashté qé
nuk jané né kundérshtim me normat tetare;, 4: Interesat e njé populli gé nuk
jané né kundérshtim me rregullat fetare. Citnar sipas: Vehbi Sulejman
Gavoct, Mirdgjelfia isiame, Shkodér, 1998, fq. 19-24.

115 Shih gerésisht mbi burimet e etikés islame né: Resid Halizovic, Osuare
lamskog verskog morala, Zhornik Radova Islamskog Teoloskog Fakulteta
Sarajevu, nr. 2/1987, Sarajevé, fq. 137-153.

Eshté interesant té ndiget céshiyja e burimeve islame ne shkencén e hikhut
pér té paré analoge me Likhun edhe céshijen e shkencés sé eukés: Fikret
Karcic, [eforya sersalskog prava, Sarajeve, 1987, fq. 21-80.

L6 KanZani nuk éshté libér teologjik, sikundér qé nuk éshté as libér tlozotik,
juridik, shkencor. A1 éshte, pérguthesisht, libér 1 panmeve dhe 1
wegullativave 1@ pérgjithshme, pérvoje e gjallé e Sovianit, thinje pér
monoteizém, edukim i shpirtt, vénia e parimeve morale. Prej mé shumé se
GOOD ajeteve kur'anore dijetarét islamé vetém 200 prej ryre 1 konsiderojné
me karakter direkt jundik, kurse 500-600 me karakter té térthorté jundik.
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ajete kur'anore me karakter juridik éshté shprehur kara-
ktert dhe mesazhi moral. Porosia genésore e ajeteve ku-
ranore né shumé sure dhe ajete éshté ‘té besosh dhe té
bésh vepra t€ mura’ (amenu dhe amilu’s-salthatt). Kut’-
ant, si¢ e pohon kété M. Ikball, éshté libér g€ theksin e
vé mé shumé né ‘akt’ se né ‘mendim’"’. Sipas koncepti-
mit 1slam, synimi parésor 1 Kur'anit nuk éshté ai intele-
ktual, por jetésor, gé pérshkon téré genien e njeriut.

Ndonése né esencé ndjek bestmun e proklamuar nga
pejgamberét e paré, Kurant mbjell realisht njé piképa-
mje té re mbi botén dhe jetén, né ndjenjat, mendimet
dhe né veprat e njerézve. Kjo ptképamje e re shihet
garté né kontratén ndérmjet njeriut dhe All-llahut, me té
cilén njeriu u obligua me “emanetin” si genie e liré'"®, me
té gjitha pérgjegjesité qé rrjedhin nga kjo lirt. Kjo éshte
pitka kruciale me té cilén Islami dallon nga besimet e
tlera dhe me té cilén hapt kohé té re dhe themeloi piké-
pamje té re.'"”

Etika slame éshté kryjuar dhe ka lindur nga kujdest 1
devotshém intelektual musliman kushtuar Kur’anit dhe po-
rosive té tij. Etka islame éshté krijuar nga angazhimi inte-
lektual 1 muslimanéve, té cilét me devocion kané synuar té
kuptojné, té komentojné vullnetin e Zotit té shpallur né

Nexhat Thrahimi, Sh&olia juridide bancfite dhe Rarakieristikat themelore 7 saj,
Shkup, 1998, tq. 21-22; Ahmed Emin, Fexdrulasdm, boam XTI, Kairo,
1982, fq. 228 e mtje. Muhammed Ebu Zehreh, Eby Hanifete — Hajatuhe we
asrube, arauhu we fikbubu, IKawo, 19706, Lqg. 147,

HONL Tkball, Obnova vjerske mislk # Islamy, botimi 1 dyté 1 ndryshuar dhe i
plotésuar, Sarajeve, 2001, fq. 17.

L8 Né Rur'an lexojmé: “Pérkugte Lar Lot Y1 i wecori nga shpina ¢ bijve & Ademit
pasardhisit ¢ tyre dhbe § bévi déshmues 18 veles s¢ fyre (duke w théng): A wnk jam Lot
Juaie” Alta thané: “Po, déshmaam!™ T¢€ mos thouni wé Ditén ¢ Liametil: “Ne npa &Ky
(déshumim) ishim & panjobur.” (El-A’raf, 172).

H9 Nerkez Smailagic, Urad w Kwran, Zagreb, 1975, tq. XXX-XXXT Dzevad
Hodzie, Urod o islamskn eitka, Sarajeve, 1999, fg. 28
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Kuran, gé t€ jetojné né pajttm me té, né ményré korrekte
dhe t€ jené né lumturiné dhe kénagésiné e Zotit, =~

2. Hadithi

Burimt 1 dyté 1 etikés slame éshté Hadithi Kété e
pohon Kur'ani né shumé ajete:

“O ju gé besuat, pérgiigiun (thinjes s¢) Ai-llabut dbe 12 t& Dégu-
antt kur a (1 déypuart) ju fion pér aié gé ju jep jete. ..” . (El-Ental, 24).

“Ju e kashet shembullin mé 1¢ larié né (¢ devouarin ¢ All-lla-
hut, kuptobel, st gé shpreson né shpérblomin e All-liabut né botén
ljelér, ai qé at? shpresé e shogéron duke e pérmendur shumé shpesh
All-Hlahun.” (El-Ahzab, 21).

“L bindinni All-llabut dhe T¢ Déronanit, ashin qé té mishi-
obent.” (All Imran, 132).

Sunnett st praktiké e gjallé pejgambertke ¢ Muham-
medit a.s., e shénuar dhe pércjellé népérmjet Hadithut,
paraget burimin normativ té doktrinés islame né pérgji-
thést dhe t€ etikés 1slame né vecanti.

Réndésia e Hadithit pér etikén slame éshté e rendit
t& paré, sepse Muhammed:i a. s. nuk 1 ka mésuar e késhi-
lluar njerézit me té vértetat fetare vetém verbalisht, por
kéto mésime 1 ka aplikuar dhe komentuar me ndérgjegyje
t¢ larté né t€é gjitha domenet e jetés me shembull vetjak
dhe aplikim praktik. Muhammedi a. s. 1shte 1 dérguar 1
All-llahut, komandant lutte, shtetar, bashkéshort, baba,
ojysh, komshi e té tjera.'

20 Dzevad Hodzic, Ured ..., op. cit, fq. 28
L Pér aspekte té ahlakut ¢ Muohammedit a. s, dhe vlefshméring e tij si
normé shih gjerésisht: Ebu Hamid El-Gazali, Thjaw alem’id-din, 11, Bejrut, fq.
357-377. Dzevad Hodaic, op. it tq. 30.
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Réndésta e Hadithit (dhe Sunnetit) né etikén slame pér
formimin dhe géndrimin e piképamjeve morale, gé jané
normative n¢ bashkésiné mushmane (ummet) né té gjitha
kohét dhe né té gjitha vendet, nuk mund té vlerésohet. Du-
het theksuar se ka mé pak edhe hadithe t€ karaktent juridik,
edhe pse né krahasim me Kur'anin jané mé shumé.'”

Marré né pérgnthést, pérmbledhjet e hadithit, sikur
Sahthu 1 Buhariut, 1 Muslimit dhe t€ tjerat, né térésiné e
tyre paragesin doracak té etikés 1slame. Shumé vepra dhe
kapituy té veprave t¢ haditheve jané strukturuar sipas te-
mave etike. Pér kété arsye, Haditht pér etikén 1slame pa-
raget trymézim dhe léndén e paré, kurse pérmbledhjet e
hadithit né pjesén mé té madhe dhe né té shumtén e ra-
steve paraqgesin burime té etikés slame, pérkatésisht bu-
rime té librit etik 1slam, librit etik shkollor dhe doracakut
ctik islam,'” pikérisht né frymén e fjaléve t¢ Muhamme-
dit a. s.: “Jam dérguar pér té pérsosur virtytet morale.”™

3. Ixhmai

Ixhmai (konsensust) bén pjesé né burimet dytésore
té etikés 1slame, té cilat, me fjalé t€ tiera, jané ményra té
komentimit té sé drejtés dhe plotésim 1 zbrazétirave juri-
dike né fikh (jurisprudencé).'”

122 Mehmed Handzic, Kedificiranje Serjatskog prava fod raznih pravnih $kola,
Lagreb, 1944, 1q. 4.
125 Shih Sahihun e Bohanuat, Sahilon e Muslimit né botume té shumta né
guhé té ndryshme, pasta) né gjuhén shqgipe: Imam En-Nevewvyy, Rijadis-
salifin, Shkup, 1998 dhe pérmbledhje té gera,
ot Buithie & wiemnnime mekanine laliak, sipas: Imam Tirmidhm, el-Hulg, 8.
Shilv: Imam Tiemizi, Vrdwe Allahoreg Posianika, botina 11, Sarajeve, 1997
125 Kéto burime kané bazé né Kur'an dhe Sunnet dhe si té ulla kané vleré
juridike, Shilv: Tha Kethir, Tefsirnl-Karan'il-adhim, véllimi 1, botimi 11, Bejrut,
1970, tq. 5-15.
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Ixhmat paraget vendimin unik té té gjthé jurstéve
dhe dijetaréve autoritativé té nj€ epoke pér ndonjé
céshtje té caktuar.

Pér ixhmain éshté njé g1é karakteristike se zgjidhjet
qé ofron a1 duhet t€ jené té bazuara né ajet kur’anor apo
né¢ hadith t¢ Muhammedit a.s., a1 paraqet njé lloj kuve-
ndi, forumi pér komentimin autoritativ té parimeve dhe
normave fetare. Réndésia e ixhmait si burim moral éshté
edhe né taktin se at, st metodé elastike dhe demokratike,
mundéson plotésimin e vazhdueshém té sistemuit moral
islam népérmjet zgjidhjeve bashkékohore pér té gjitha
nevojat e reja té besimtaréve dhe shoqérisé si térési. ™

4. Kijasi

Kiyjast (analogyia), krahas ixhmait, bén pjesé né gru-
pin m¢ té réndésishém té burimerve dytésore té etikés 1s-
lame. Kijast paraget gjykimin né bazé té analogjisé té pa-
rimit té dhéné né Kur'an, né Sunnet dhe né Ixhma, té
mishéruar né shembullin paraprak qé njé rast1 1 té pér-
tshihet me parimin e njéjté ose éshté 1 ngjashém me até
shembull pér shkak té karakterisitikés sé pérgjithshme
thelbésore té quajtur shkak (il-le).”" Né bazé té kijasit
viimé né pérfundim se pasuriné shogérore dhe shtetéro-
re duhet mbrojtur sikur edhe pasuriné e individéve té
tjeré (private), sidomos pasuriné e té miturve, personave
detekté, personave né mungesé dhe personave té tjeré té
rreztkuar dhe té fondacioneve dhe shogérive té tjera. Keé-
tyre kategortve mund t'u béhet dém jo vetém drejtpér-
drejt, por edhe népérmjet mediumeve té shkruara e ele-

120 Shily: Fazlur Ralunan, D#h islama, Beograd, 1983, fq. 114 Nexhat
Thralumi, Sh&edlz ..., op. cit, fq. 72-74.
8 Nexhat Ibrahama, Sh&olla juridike banefite ..., op. cit., tq. 74-80.
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ktronike, me cenimin e interesave kolektive.'”® Edhe ndih-
mesa kétyre kategorive shogérore mund t'u jepet jo vetém
indrvidualisht, por edhe kolektivisht, né grupe, népérmjet
shogérive bamirése dhe né ményra té ngjashme.

b. Istihsani

Istithsant bén pjesé né grupin e dyté t€ burimeve dy-
tésore, me njé réndést relevante edhe pér shkencén e eti-
kés slame. Istthsant 1 jep pérparést kijasit t€ tshehté kun-
drejt aty té qgarté, né bazé t€ argumenteve qé e kané dety-
ruar né kété veprim.'” Rrethanat fetare-kulturore, poli-
formésta dhe relativitet: 1 xhmart dhe kyjasit; por edhe
faktoré t€ tjeré, e imponuan nevojén e njé mekanizmi
mé dinamik, gé do té njithet me emrin 1stthsan, 1 cili mé
tepér éshté ményré ¢ komentimit dhe e pérmbushjes sé
zbrazétirave juridike. Shkolla hanetite éshté e mendimut
se kur ekzistojné shumé solucione pér njé céshtje kon-
krete, duhet zgjedhur até € u pérgjigiet mé sé muri ne-
vojave lokale dhe té kohés.” Ky burim dytésor sheriatik
ka gjetur aplikim sidomos né t€ drejteén pasurore (el-mu’-
amelat’ul-malijjeh).””" Pér shembull, éshté detyrim yni t'u
ndihmoymé té atérmve, atyre qé jané t€ dobét tizikisht,
gé jané me gjymtime, pa furmizim t€ mjattueshém dhe
nevojtaré té ngjashém. Mirépo, tormén e sendértimit té
ndihmés do ta pércaktojmé népérmjet stthsamut, 1 cili 1
harmonizon parimet parimet morale me kushtet e jetés

128 Halid Buljina, Ablak — Isfamika efika, né Glasnik Rijaseta Islamske Zajednice
u Bosni 1 Hercegovini u Sarajevu, 9-10/1997, Sarajeve, 1997, 1q. 833.

129 Shih: Mustafa Susa¢, Ulsswle-Afikh, Savajevié, 1990, tq. 44-45.

L0 Mehmed Begovic, O iyrorima Senjatskos prava, Beograd, 1933, tq. 20.
Nexhat Ihrahimi, Sh&oliz ..., op. cit,, fq. 80-81.

1 Muhammed Ebu Zehreh, Eby Hanifeh, op. it tg. 387-395.
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dhe t€ veprimit praktik, késhtu gé t&¢ mundésohet apliki-
mi i tyre mé efikas.'>”

6. Istislahu

Edhe stislahu bén pjesé né burimet dytésore, gé
synon t'1 zévendésojé format e vjetruara me té reja, me
mé bashkékohore dhe me mé efttkase né pajttm me
mésimet e shert’atit {mekasid’ush-sherr’att) dhe me nor-
mat ekspresive t&é cekura né tekstet zakonore."” Krahas
evoluimut té jetés dhe t€ shogénsé dhe pérgngjeve jetéso-
re, istislahu synon té sigurojé edhe kontinuitetin e rregu-
llit t& méhershém té mirésjelljes, duke e theksuar késhtu
bashkékohésiné dhe harmoniné e tij té pérhershme me
interesat e shoqérisé dhe té individit né kohén kur éshté
paragitur dhe shtruar problemi i caktuar."”

12 Halid Buljina, op. cit, tq. 833, Krahaso: Flamur Sofm, Usali fiha,
Prishting, 2000, tq. 80-85.

L33 Shih studunm senioz rreth asfwiabet dhe waslabatsl-mursel ne: Zbhork
Radova Fakulteta Islamskih Nauka u Sagajevu, 7/2001, Sarajevé, 2001, fq.
30. Gjerésisht: fq. 29-51.

L Krahaso: Mustata Susic, Usedv-Lfikh, Sarajevé, 1996, fq. 46-47.

Shkolla hanefite e ka pérdormir kété mstitucion pér té mirén njerézore. Shih:
Nexhat Ibeahimi, Shkolla jridiee hanefite, op. cit,, tq. 85-86.

Pér vletslunénné e [sfdalnt teoncienét klasiké dhe bashkékohoré shitrojne
kushtet dhe kriteriumet vijuese, pa té cilat isisfaby nuk do té kishte fugi
valide: Interes: reciprok t¢ jeté né pajtim me synunet ¢ shenatt; té mos jeté
né kundérthénie me Kur'anin; t& mos jeté né kundérthénie me Sunnetin; té
mos jeté né kundérthéme me analogjne; té mos jeté né kundérshtim me
interesin mé té rendésishémy té jeté racionalisht i kuptueshém,; @ jeté real e
jo 1 unagjinuar; wterest 1 papércakiuar @ jeté 1 pérgjithshém, e jo 1 vecanté,
qé ka é béjé verém me personin, gmpin apo palén e cakmar. Sipas: Seid
Ramadan El-Buty, Dawabit ulmaskehal, Bejrat, V, 1986, fq. 113.
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V. Etika i1slame, 1lm’ul-kelami, fikhu dhe
diturité e tjera

Pérgpthésisht etika bén pjesé né grupin e diturtve té
filozotisé. Gjaté krjimit té identitetit t€ vet e né varést
nea kéndi 1 véshtrimit 1 hulumtuestt, ettka ¢au, zgjerot
dhe ndérto1 edhe rrugét e bashképunimut, marrédhéniet
ndérmjet etikés dhe shkencave té tjera: etikés dhe meta-
tizikés, etikés dhe tlm’ul-kelamit, ettkés dhe tilozotisé sé
natyrés, etikés dhe psikologysé, etikés dhe logyikés, etikés
dhe artit té sé bukurés, etikés dhe fikhut, etikés dhe so-
ciologyisé, etikés dhe filozotisé sé historisé, etikés dhe
politikés dhe etikés dhe tesavufit etj.” Né pamundési t'i
shqyrtoymé té gjitha kéto tusha, do té analizojmé pér-
mbledhtas dy prej tyre: etika 1slame dhe ilm’ul-kelam e
fikhu dhe etika islame dhe tesavufi e pedagogjia.

1. Etika islame, ilm’ul-kelami dhe fikhu

Ndonése etika 1slame éshté organikisht e lidhur me
ilm’ul-kelamin (apologjetikén islame), dhe ndonése né
shqyrtimin teorik, etika islame buron nga dogmatika isla-
me, st disipliné praktike apo st disipliné mé praktike e fe-
sé, ndonése ajo mund t'1 parapryé krejt lirisht “diturise

<o Ahmed Emin, Kital wlabiag, op. cit, fq. 16,



s€ kelamit”, sepse kémbéngul né aktin praktik té fesé sé
gjalle dhe té zgjuar, dert sa ilm’ul-kelami kémbéngul né
teorizimin ractonal dhe spekulativ mbi té vértetat theme-
lore té tesé dhe té moralit tetar, etika 1slame dhe tikhu
(jurisprudenca) dhe etika 1slame dhe usult fikhu jané mé
ngushté t€ hidhura ndérmjet tyre sesa etika islame dhe
dm’ul-kelami,”™ edhe pse té gjitha kéto disiplina shken-
core pér burim kané fené." Fikhu éshté shkencé fetare-
juridike qé merret me studimin e t€ drejtave dhe t€ dety-
rnmeve t& pérgjthshme njerézore, kurse dispozitat e 1
mbulojné té drejtat dhe detyrimet, raportet e njertut dhe
té Krijuesit té f1j, raportet ndérnjerézore dhe raportet e
njeriut kundrejt botés sé Natyrés dhe ato gjenden né
sheriat, 1 cilt ndér ne éshté 1 njohur me emrin e drejta 1s-

: T e L
lame ose e drejta e sheratt.

L6 Nder té fera ilw'wikelansi konsiderohet si disipliné shkencore e
importuar, si ‘témijé 1 padéshimar’ 1 rrymimeve dhe gérshetimeve historike,
shkencore dhe kulturore té karaktent shpirtéror islam dhe helen, detyré
parésore ¢ s¢ cilés do té jeté mbrojfja defensive intensive ¢ té vértetave
tetare, té cilat jané vetvetin jané aq té qarta, jetésore dhe & fuqishme, sa
tare nuk kane nevoje pér mjé angazhim te tillé shkencor, 1 cili me tepér 1 bén
dém, sesa 1 mbron nga ndikimet e padéshimeshme ideo-kulturore. Gjuro
Shushnojiqi né veprén e vy Pesh&ataret ¢ shpartrare wjerézord pohon se “I mjeré
éshité e vérteta & mbrohet”. Sipas: Resid Hatizovie, Oswore islamskaon vjersiog
moraia, Zbomik Radova Islamskog Teoloskog Fakulteta u Sarajevu, nr.
2/1987, Sarajevé, tq. 145.

L4 Sipas Kuanit njenin, individualisht dhe kolektivisht, né jetén private dhe
publike, duhet ¢ sillet né pérputhje me pércaktimet hyjnore. El-Kur’an: 3,
44 5,45, 5, 47, 2, 213,

E diejta dhe tunskioni hyjnor éshté té urdhérojé (shart’ dhe amr), kurse
njeru duliet té pranojé dhe & nénshirohet {din dhe ta’a). Gjeresishe Faxlur
Rahman, Prave ¢ etika u istamu (Law and Ethics in islam), né: Zbornik Radova
I1I Simpozija Zagrebacke dzamije 1410/1990, Zagreb, 1991, £q.9.

L% Dzevad Hodzic, Uwed ..., op. cit,, tq. 32, Shih gjerésisht; Ahmed Emin,
Kitat'ulabiag, op. cit, fq. 18-19.

Dijetari 1 madh El-Mewdudi, kur analizon anén e jashtme dhe té
brendshme né islam pohon se ‘fikhy merret me sjelljen e jashime (& njerint, me

wjerind Eshté si fesawnf. Posh. &nr ne § £ryejmé fuijfel fona (namazin), fikhu giyeon
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Sheriati, té cilin disa e quajné etika e aksionit,”” pa-

raget rrugén e njeriut t€ pércaktuar nga Zoti drejt Zotit
dhe né dispozitat e t1j njéson aspektin e jetés fetare, mo-
rale, politike dhe sociale té njeriut,"” ndryshe nga siste-
met jofetare, t€ cilat pér synim kané interesin dhe mbiti-
nmin né shérbim té ruajtjes s€ sistemit dhe sigurisé sé
shogérisé, qofté kjo edhe né dém té disa principeve té
fesé dhe té moralit.'

Duke marré parasysh se dispozitat e shertatit mani-
testojné vullnetin dhe drejtésiné e Zotit, né slam, tikhu,
1 cili merret me kéto dispozita, éshté mé atér etikés sesa
sé drejtés né kuptimin e sotém té fjalés.”™ Ashtu siku-

velém pér fbrkesal ¢ jashime sip jané avdess, 18 &thyerrt kab Liblega, Eoha dhe numie 1
rekatere, ndérsa lesawufi  piyRon  pér namazet foma nga ana e pérgéndrimil,
derolshminéyise, pasiérlisé s& shpirfel tonéd dbe efefefil 1& namasit né movalin dhe né
ményrén ¢ sielljes. ... lbadeli pa shpird, pa bindfe 1 thell¢ edbe pse ¢ sakid né procedur,
EhiE si mjerin 1 buksr wé dukje, por pa karakler. 1badeti me bindje & thelfe, por i kiryer
pa i respektuar reguflal, éshté si njerin fisnike dhe § Raraktershém né formin e jashime,
por @ deformzar.” Sipas: Mewdudy, T¢ &upluarit ¢ dreité 18 Islamit, Shlkup, 1415
L. /1994, fq. 111,

127 Shih: 5. Parvez Manzoor, Islamic Conteptual Frameawork, né:
www.islﬂmr_mliue.119[;’&*115]_'1511_;" Conteporary /200205 Artcle23 shtnl.

MU Téré etika islame, né rrafshin individual dhe shogéror lidhet me
Sheriatin, ... dhe éshté e pandashme nga jeta e besimit. Pér numrin mé @
madh t¢ mushmanéve aplikum 1 dispozitave té Shenatit paraget ményrén e
tyre, aplikimin e nénshtrimit t& tyre Vullnetit té Zotit dhe ményrén e jetés
sé virtytshine dhe koirekte qé shpie né lnmtun dhe shpétim né botén fetér.
Madje, edhe ata g&¢ nuk e praktikojné Sheriatin, por ende konsiderohen
muslunané, nga Sheriati nxjerri etikén dhe perceptimin e tyre té sé mires
dhe asaj qé éshté e keqes, daljen e tyre nga kaosi i botés akmale. Sipas;
Seyyed Hossein Nasy, Swe ishima, Sarajeve, 1423 h. /2002, fq. 201-202,

‘41 Shih: Hamid Indzic, Islam sreobudvatni koncept Siveta, Travnik, 2002, fq. 33.
142 Shih gjereésisht: M. M. Shacif, Historija islamske filozofije, 1, Zagreb, 1988,
tq. 176-196.

Kur'ani né 50 e mé shumeé vende e lidh adburmin me veprat e mira.
Qéllinu, dashuria pér té vértetén dhe singeriteti jané virtytet mé té larta té
jetés morale. Ligjit té shpallur, shprehja e ¢ cilit ka karakter juridik, kéto
virtyte 1 japin njé aspekt etik, i cili logjikisht integrohet né sistemin juridik té
islamit. Pérgjegjésia e besimtant ta respektojé té ndaluarén dhe ta kryeje
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ndér e drejta, pérguthésisht, éshté mjet pér sendértimin e
vlerave t€ caktuara, qé né islam jané njékohésisht edhe
morale, edhe fikhu éshté shkencé gé merret me moral.
Edhe dijetart 1 madh musliman, Ibn Rushdi, nuk 1 sheh t&
ndaré fikhun dhe moralin, por si dy degé té njé térésie.'”
Edhe veté klasifikimu fikhor 1 veprave njerézore (ef’-
al'ul-mukel-lifin) né detyrime, ndalime, rekomandime,
gortime dhe lejime éshté nxjerré mé tepér nga kritert feta-
ro-moral sesa nga kriter1 junidik. Parimet e etikés norma-
tive 1slame pérfshihen né dispozitat juridike 1slame, kéto
parime kéto mé tepér praktike, né syté e peréndimoréve
formale'". Etika islame dhe fikhu jané shkenca shumé té
atérta, sepse qé t€ dyja zéné fill né vullnetin hyjnor dhe
synojné sendértimin dhe prosperitetin e individit dhe té
bashkésisé né kété boté dhe né botén tjetér, né Ahiret, '
NEé raportet reciproke e drejta - etika ka edhe prob-
leme, si¢ éshté rasti me ligjin, pér té cilin nuk jané té

detyrunin zé fill né konceptet eminente fetare. Sipas: Marcel A, Boisard,
Humanizam Islama, 1423 h, /2002, tq.72.
14 Fillozot, myeku dhe juosti 1 madh mushman, [bn Roushdr (wd. 1198} 1
ndané veprat né dy grupe:
- Né grupin e paré béné pjesé veprat e dukshme fizike, kurse shkenca qé
merret me to quhbet fikl;
- Né grupimn e dyté béjné pjesé veprat shpirtérore si talénderimi, durmni, si
dhe vepra té tjera té moralit, pér & cilat na bén thirtje ose na i ndalon
sheniati. Kété shkencé Ibn Rushdi e quan asketizém dhe asketologj.
Gierésisht lexo: Thau Rushdi, Traksati mbi Lonfirmimin e ralacionit mes filozofisé
diie sheriaiit, Tetové, 1993, tq. 35 ose librin né ongynal: Faslulmetali we't-
fakriri ma bew'elhikmeti we'sh-sheriafi mrw'elittisali. Kihs., Ahmed Emin,
Kitab wlabias, op. cit, tq. 18.
144 Marcel A. Boisard, Humanizam Islama, 1423 . /2002, 1q. 70
145 Abdurrahiman Hasan Hanbekete El-Mejdani, EAAMak sl islamijietn we
sinsiha, pjesa I, Botimi VI, Damask, 1423 h. /2003, fq. 64-71.
Kur’ani nuk éshté ibér 1 etikés abstrakte, por nuk éshté as dokument jurnidik
si¢ e kané paraqgitur juristét isluné. Al me térésiné e vet éshté hibér 1 vérejtyes
morale. Shil: Fazlur Ralhunan, Prave ¢ efika w islamn (Law and Ethics in isiam),
né: Zbormik Radowva IIT Simpozija Zagrebacke dzamije 1410/1990, Zagreb,
1991, tq. 15.

64



kapshme problemet morale té karakterit t€ brend-
shém."™ Pér shembull, mendjemadhésia, todulléku, xhe-
lozia, smira e t€ tjera nuk jané té sanksionuara me ligje t€
késaj bote dhe, meqé béné pjesé né sterén e moralit, ato
do té sanksionohen né botén tjetér.""’

Ndonése e drejta dhe ligji luajné rol t€ réndésishém
né sigurimin e vlerave morale pér rregullimin e raporteve
shoqérore, ato, megjithaté, kané funksion dytésor né ra-
port me vlerat morale s1 vleré themelore né jetén e njert-
ut, " pérkatésisht ato jané né funksion t& mbarévajtjes sé
jetés. Njé shkencétar kroat pérkutizon se “si¢ éshté
sjellja e drejté shkalla mé e ulét e dashurisé, ashtu edhe
ligjt éshté shkalla mé e ulét e moralit. Ligjt dhe morals
kurré nuk mund té¢ mbulohen né térést. Fusha e moralit
¢ kapércen dukshém tushén e ligjit. Sipas natyrés sé t Li-
gt rregullon tushén e bashkéjetesés shoqérore ndérnje-
rézore dhe pérfshin fushén e veprimit té jashtém té nje-
riut, ndérsa moralt ka t€ béjé me fushén e tyy té brend-
shme: synimin dhe motivimun. Ligjet pozitive nuk bén té
jené né kundérshtim me vlerat morale, sepse individi né
até rast do té veprojé sipas ndérgjegjes sé ti), qotté edhe

M5 AL Karel éshté 1 vetedyshém se “shteti mund té mmponojé drejtésiné me
ané té torcés, por jo ligiet morale.” Shilv Alexis Carvel, Njewir — Kjo genie ¢
panjobar, Tirané, 2002, tq. 126-127,

147 Shih pér pérgjegjésiné né botén getér: Mohammed Ibn Ahmed El-
Kurtubi, Podsjetnit na stanja umilib i abirefska desavanja, Sarajevé, 2003 /1424
h., fq. 119-554. Edhe Ahmed Emin pohon se e drejta merret kryesisht me
anén e jashtme, me faktorét ekstenoré, kurse etika me levizjet e brendshme.
Shili: Aluned Emin, Kitab wlablak, op. cit., tq. 18-19.

145 Dzevad Hodzic, Ured ..., op. cit., fq. 32-33.

Derisa etika synon té pércakto)é ¢’duhet té béjné individét et)., politika synon
te pércaktojé ¢’dubet té béjé gevena ose shoqéna politike e njé shtet dhe s1
duhet té konstituohet shteti pér t¢ funskionuar né dobi té qyterarit, t'1 caktojé
mekanizmat pér majtjen dhe aplikimin e rregullave ligjore, por edhe
tradicionale et Risto Tubic, Britanika Filozofiia Morala, Sarajevé, 1978, fq. 516-
517.
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kur vjen né kundérshtim me ligjin pozitiv.”'*” Me fjalé té
tlera, Kur'ant nuk u sjell besimtaréve filozoft apo etiké.
At 1 konfirmon njeriut ndjenjat e lindura morale dhe
zbulon rrugét qé duhet ndjekur.”™ Kéto vlera juristi
boshnjak F. Karciq 1 shpreh né ményré lakonike: “E
drejta 1slame éshté e drejté hyjnore dhe né parim éshté e
pandryshueshme dhe né cdo vepér té njertut sheh kuali-
tetin etik (el-husn dhe el-kubh). Ky kualitet nuk mund té
njthet me mendje njerézore, a1 varet né térést nga

12 151

shpallja ...”.

2. Etika islame dhe diturité e tjera

Ftika slame st synim pér pérmirésimin e veseve dhe
pranimin e virtyteve, etika islame st prodhim 1 ndérgje-
gjes, etika 1slame s1 mbéshtetje e prosperttetit ideor dhe e
getésisé sé brendshme té njeriut ka pika té pérbashkéta
edhe me tesavufin, st mstitucion pedagogyk pér pastri-
min e unt dhe zemrés, pér zbukunimin e moralit. Pér
shkak té kétyre ngjashmérive, tesavutin disa dijetaré tesa-
vufin e kané emértuar edhe si etiké.

Duke marré parasysh se tesavutt ka pér qéllim pas-
trimin e unit dhe zemrés te njeriu dhe gé veprat e mira
1 zbatojé pa astaré dhune, qé veprat e mira té marrin
formén e shprehive dhe retleksit, qé té ngrené moralin,
qé té arryé getésiné e brendshme népérmjet braktisjes sé
lakmive dhe déshirave matenale, né kété kontekst tesa-

149 Paratrazim sipas: Valentin Pozaic, Meral u bivetici, Etfika w islame, Zhornik
Radova III Sumpozija Zagrebacke Dzamije 1410/1990, Zagreb, 1991, iq.
217

150 Marcel A, Boisard, Humanizam Istama, 1423 h. /2002, tq. 71. Ebu’l-A'la
El-Mewdudi, Nidhasm wi-hajati fi'Hslam, Rijad, 1404 h. /1984, tq. 19,

=L Fikret Kareid, Istoria Senatikog prava, Sarajeve, 1987, tq. 7.
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vuti dhe etika korrespondoiné dhe pérplotésohen ndér-
mjet tyre. -

FEtika ka lidhje té ngushta edhe me pedagogjiné, si-
domos né otrimin e rrugés praktike se si t€ pérvetésohen
normat ettke-morale, si té formohen bindjet dhe sjellja ¢
drejté morale e té tjera duke forcuar rolin edukativ té
shkollés, t¢ familjes dhe té mbaré shoqgérisé.™

E personifikuar né pedagogji, etika islame preoku-
pohet edhe me dimensione t€é harruara: 1. Edukimu 1
shpirtit (et-terbyjet’urr-rruhyyjeh); 2. Edukimi 1 karaktert
(et-terbijjet’ul-ahlakijjeh); 3. Edukimi 1 mendjes (et-terbi-
jletul-aklyjjeh) dhe 4. Edukimi 1 trupit (et-terbyjjet’ul-
xhismijjeh). "

Kéto hidhje jané intensive edhe me psikologjiné (da-
shunné, ndérgjegien, vetédyen, kujtesén, imagpnatén dhe
kategonité e tjera), né sterén e prejardhjes s€ veprimeve dhe
vlerésimin e tyre moral, pasta) me sociologyné, né
hulumtimin e raporteve mdividuale t€ njenut, raporteve
bashkéshortore, tamuiljare, shogérore, st dhe pasta; pér
besimin, gjuhén dhe ¢éshtjet e tjera t€ njé bashkésie.

Etika ka lidhje té ngushta edhe me tefsirin, hadithin,
filozotingé, metatizikén, ekonominé, politikén, me artet e
bukura (poeziné, muzikén, arkitekturén, kaligrating) e té
tlera, t€ cilat u trajtuan né kontekstin e pérgjithshém
(shqyrtimt mé 1 hollésishém do té na largonte nga synimu
yné zanafillés)."™

152 Kamil Yilmaz, Hywe né tesavenf, Tetové, 2002, tq. 54 dhe 222-224.

154 Sipas: Shefik Osmani, Fialor i pedagogiisé, Tirane, 1983, q.190.

154 Nh. Llatiq thekson edhe eduwk&imin e privere estetife (et-terbijjet’ul-

xhermalyjeh), eduiimin ¢ personalitetit shogéror {et-terbyjet’ul-ixhtimaijel),

ecuieinsin e personalitelil politik (et-terbyjetus-syasijely). Nhemaludin Llatiq,

Bazat e pedagogjisé kur'anore, Prizren, 2002, tq. 9-38 dhe 39-63.

155 Krahaso raportet e filozofisé dhe diturive té tjera: Aluned Fuad El-

Elhwam, Filogofia islame, Prizren, 2002, tq. 24-37, Risto Tubic, Britanska
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VI. Konceptet e moralit islam

1. Perceptimi i koncepteve té moralit islam

Sipas dy burimeve kryesore t€ Islamit, Kur'anit dhe
Hadithit, morali 1slam pérmban katér shkallé, domethé-
né katér koncepte, shkallézime. Secili nga katér koncep-
tet éshté 1 ndérvarur nga tjetri. Secili rrjedh nga tjetri dhe
njékohésisht paraget bazén pér suprastrukturimin e ko-
nceptit tjetér.”* Imani apo besimi éhté baza e késaj
ngrehine. Mbi té, respektivisht mbi imanin, éshté ndér-
tuar struktura e slamut, e pastaj ajo e takvallékut dhe e
thsanit. Pa iman asnjért nga konceptet e theksuara nuk
dshté 1 géndrueshém. Po ashtu, imant do t¢ thoté se
mbistruktura, edhe nése dist ndértohet, do té jeté e luha-

Filozofija Maorala, Sarvajevé, 1978, fq. 515-323 (etika dhe politika) dhe 541-
551 {etika dhe metafizika).

150 Ebu’l-Ala El-Mewdudi, EAUswsslablabigieti § harelet’ilislamijieti, Bejrut,
pa vit botimi, tq. 44 - 46.

Moralin islam disa dijetaré e vendosin né disa parime themelore: 1. Zot
éshteé krjuest dhe burimi 1 gyithé € mures, sé vértetés dhe sé bukures; 2.
Njern éshté mekémbest 1 pérgjithshem, dinjitoz dhe 1 ndershém 1 Zotit; 3.
Giithcka gé¢ Zoti vendos: né qie] dhe né toké, e vendost né shérbim té
njerézimit; 4. Zoti me méshirén dhe urtésingé e 1) e ngarkon njeriun vetém
me ate qé¢ mundet, duke mos 1 ndaluar shirytézimin e & mirave; 5. Maturia,
prakticiteti dhe baraspesha si garantues t¢ mé morali té shéndoshe; 6. Né
parim né gjitha gjésendet jané té lejueshme, pérvec atyre gé jané pércakinar
(ndaluar) qarté e é rera, té cilat, nése pértillen, garantojné ecje pérpara,
Shih: Hamude Abdulaty, Isfami #é fofus, Shkup, 2000,/ 1421, tq. 89.
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tshme, e pagéndrueshme dhe e mangét. Kurse tmani 1
mangét, 1 kutizuar njékohésisht do té thoté edhe 1slam,
takvallek dhe thsan 1 kufizuar. Asnjé njert 1 arsyeshém
nuk do t€ ngrejé ndértesé pa bazé solide, qé¢ do t€ thoté
se €shté 1 domosdoshém forcimi 1 konceptit té islamit
para konceptit té takvallékut, dhe koncepti 1 takvallékut
para konceptit té thsanit.”’

Kemi tendenca gé koncepti 1 takvalléekut dhe 1 thsa-
nit t& pérvetésohet pa arritur konceptin e imanmit dhe th-
sanif, pra konceptt 1 imanit dhe 1 slamut té kuptohet
shumé ngushté. Ky konceptim 1 gabueshém do té krjojé
pérfytyrim t€ kufizuar té€ moralit 1slam. Prandaj, kéto ka-
tér koncepte 1 posedon cdo pejgamber, me theks té ve-
canté se pejgamberét e hershém kané qené té dalluar né
njérin nga kéto katér koncepte. Pér shembull, Ibrahimut
a.s. mund t'1 atribuohet koncepti 1 idhur me imanin (be-
stmin), Musatt a.s. konceptt 1 idhur me islamun (ligjin),
kurse Isait a.s. koncepti 1 lidhur me thsanin (rrugén) et).
Te Pejgamberit 1 tundit, Muhammed: a.s., gjeymé sintezén
e té gjitha kétyre koncepteve."™

2. Imani

Besimi né Allahun e madhéruar

Imant nénkupton besimin né njésiné e Allahut xh.
sh. dhe né pejgamberiné e Muhammedit a. s. Té gjithé
ata gé e déshmojné kété besim pérmbushin kérkesat juri-
dike pér té hyré né gyrin e slamit dhe béhen té privile-

120 Shih gjerésisht: Jusut El-Karadavi, Veconité ¢ pérgithsbme 18 Islamit,
Prishtiné, 2002, fq. 179.

Shili komentin e hadithit & njohmr mbi imanin, iskamin dhe ihsanin: Adnan
Silajdzic, 40 Hadisa s tumadenjem, Zenicé, pa vit botimi, fq. 33-40.

=5 Gierésisht: Frithjot Schuon, Dimensije islama, Sarajeve, 1996, fq. 92,
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guar t€ quhen muslhimané. Mirépo, a do té mjatto)é vetém
déshmimi? Ndonése disa thoné se mjatton, éshté mendim
t pérgjithshém se déshmimi 1 vetmuar, pa 1slamun,
takvallékun dhe thsanin do té jeté godiné e papérfunduar.

Mendimi mbi besimin né Zotin xh. sh. pér njerézit e
ndryshém ka domethénie té ndryshme. Disa nuk diné
mé tepér pos se Allahu xh. sh. ekziston, se A1 éshté Kri-
jues t gjithésisé dhe se A1 éshteé Njé. T¢ dytét e kuptojné
Allahun st synim t€ adhurimeve tona dhe se A1 duhet té
adhurohet. Té tretét se At nuk ka rval, se e di té
tshehtén, se e dégjon lutjen, se plotéson nevojat dhe dé-
shirat njerézore et]. Aty ku konceptt 1 imanit éshté 1 pa-
ploté, jeta 1slame mund té pértundojé me kompromis
ndérmjet Islamit dhe kutrit, duke 1 dhéné betimin Alla-
hut dhe duke rebeluar kundér Tij, njékohésisht."™

Po késhtu, thellésia e besimit né Allahun nuk éshté e
pérhershme. Disa e besoné Allahun, por nuk béné as
sakrificén mé t€ vogéel né emér té t1). T¢ dytét e duan
Allahun, por disa gjéra 1 duan mé shumé se Allahun, gé
do t€ thoté se Allahu éshté né rend té dyté. T€ tretét jané
né giendje té sakritikojné vetvetén dhe pasuriné pér Alla-
hun, por nuk kané déshiré té heqin doré nga déshirat,
ideté dhe mendimet e tyre.

Fugia e imanit do té zbulohet né jeté me analizimin
¢ géndrimeve té tij. Né fakt, morali 1slam do té déshtojé
atje ku baza e imanit éshté e dobét.

Godina e ploté mund té ndértohet me besimin e
njeriut né Allahun xh. sh., me bindjen se ¢do gjé gé po-
sedon a1 dhe veté a1 éshté proné e Allahut. Ky njert e
pranon Allahun st Pronarin e vetém legjitim, st Synim té
adhurimit dhe t€é nénshtrimit, Ligjvénés st pér vete ashtu
edhe pér té gytha kryjesat. Po sipas kétyy koncepty, njeriu

159 Ebu'l-A'la El-Mewdudi, E/-Usws wlablakijeh ..., po aty, fq. 46 - 47.
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pranon t1 néshtrojé simpatité dhe antipatité e tyy kun-
drejt vullnetit té Allahut, duke e anuluar unin e tij dhe
duke 1 formésuar ideté, déshirat, epshet dhe pérsiatjet né
pajiim me dijen gé Allahu e ka komuntkuar né Librin e
Shenjté, né Kur'anin fisnik. Me veprime té kétilla, njeriu
lojalitetin e t1j do t'ia revokojé forcave gé jané kundér
Allahut xh. sh. dhe do tia dorézojé Absolutit Suprem.
Ky éshté imani i miréfillte."”

3. Islami

Kushtimi ndaj Allahut t€ madhéruar

Nerehina e slamit mund t€ ndértohet vetém mbi
themele té forta dhe té sigurta té imanit, sepse 1slami
¢shté demonstrimi praktik, historik 1 imanit. Raport
ndérmjet tyre €shté si raportt ndérmjet farés dhe frytit.
Imant éshté tara, kurse islamt éshté fryti. Imani, nése
¢shté 1 pranishém te njeri, do té manitestohet né jetén
praktike t€ njeriut, né moralin e t1j, né mirésjelljen e t1), né
raportet e ti) me té tjerét, né zgjedhjen e aktivitetit, né ka-
rakterin e luftés dhe t€ angazhimit t€ t), né planifikimin

dhe pérdorimin e kohés, té energjisé dhe té aftésisé.'!

YU Tmani jo 1 ploté nuk mund té zévendésohet me gjatésiné apo me
shkurtésiné e mjekrés, me ményrén e wveshmbathjes, me artikulimin
(leximin) e vazhdueshém e kémbéngulés té frazave té ndryshme € lutjeve
apo me faljen e namazeve fakultative e me hutjen e médyshjes né vlerat
fetare tradicionale, me kontestimin e shkollave né besum, junspmdence e te
tjern né emér té burimésisé tormale. Shih gjerésisht Ebu’l-A'la El-
Mewdudy, EfUsaswlablakije. .., po aty, tq. 48-50.

Krahaso: Xhon Espozito, Ok&sfards&a istonja iskma, Beograd, 2002, tq. 113,

WL %A muk ke mupiuar se st Allabn bévi shembuil: Tjalén ¢ mir 5i pema e miré gé
rengel e saf jang thelle (né toké) e deodl e saya jané Jarte™. Ibralum, 24, “Meuhammed:
éshté @ dérgiar i Allabut, e ata gé jané me & (sahabét) jané & ashpér kundér
Jobesimtaréve dbe 18 méshirshém ndérmjet vefe, £ 7 sheh ata &ah pévulen (né vukn) duke
rEng e [YOvrE wé rokd (wd sexhde), ¢ EFrkoing pref Allabat gF ¢ feld mishing dhe

[



Neése parimet jotslame kané shtypur parimet islame
té nj€ njeriu, kjo éshté shenjé se aty mungon imani, éshté
shenjé se imani éshté shumé 1 dobét. Nése njeriu ndjek
téré jetén rrugén joislame éshté e qarté se tek ar imani
nuk ekziston aspak ose toka ku €shté hedhur fara nuk
éshté pjellore, qé fara e mbijellé té japé fryt.'”

Allahu pérmend shpesh besimin dhe veprat e mira
s¢ bashku. T¢ gjitha premtimet pér njé té ardhme té miré
pér mushmanét, gé 1 ka dhéné Allahu, jané t€ apliku-
eshme pér besimtarét gé singerisht 1 dorézohen vullnetit
té¢ Allahut. Aty ku vullneti 1 dikujt dallon nga vullneti 1
Allahut, aty ku lojalitets ndaj té tjeréve ekziston krahas
me lojalitetin ndaj Allahut, aty ku kujdest éshté orientuar
ndaj aktiviteteve té ndryshme, por jo edhe né luttén pér
rivendosjen e udheheqjes dhe t€ sundimit té Allahut, aty

. g 5 . iv 1w 103
imani léngon nga sémundjet dhe mangésité.™

kénagésing e T wdaj fyre. N fytyrat ¢ tyre shiben shenjat ¢ glurmés 5& sexchees. .7,
El-Fet'h, 29.

162 Shih disa mete knr'anorve: Et-Tewbeh, 44-45; En-INur, 47-50; Fl-Maun, 1-3.
&3 Iy problem imponon gé vémendja té pérgendrohet né pikat vijuese;

1} Njeou nuk mund té mos e vérejeé taktin se edhe iman: (besimi) edhe
amel ws-saiihy (veprat e mira) thuajse githmé jané cekur sé bashku dhe se té
gjitha premnmet dhe shpérblimet jané kushtézuar me kéto dy céshe. En-
MNisa, 124; En-INahl, 97; El-Isra, 19.

2} Té gjthé ata gé deklaroné se besomné nuk jane domosdoshménsht
besimtaré té vérteté, shumé pre] tyre déftojné shenja té dobésisé, pahuqizsé
dhe hipokrizisé né zemrat e tyre. El-Bekareh, 8-10, El-Huxhurat, 14; El-
Maidely, 41.

3) Kur'am e pérshkman besimin si atribut € domosdoshém té besmtarit.
Eshté sinjifikative se shpesh fton besimtarét ‘té besojné’ qé ta arrijné besimin
e vertete. Ky do t€ 1shte absurd semantik sikur deklannn 1 besimit dhe besinu
i vertete té ishin identik. En-Nisa, 136; El-Hadid, 7-8; En-Nur, 62,

4) Pérpiekja gé té vendoset udhéheqga e Allahut éshté kotern mé 1
réndésishém. Vendosja dhe majtja e sistemit té jetés sé bazoar né
udhézimin e Allahut kérkon nga njerezit e drejté té posedone tuqi
organizative kolektive. Ata qé thyejné kété parim nuk mund té shpagnhen
vetém me dekladmin verbal té shehadetit dhe me falje (¢ namazit takultativ.,
Et-Tewbeh, 44-45; Et-Tewbeh, 81-84, El-Huxhurat, 15; El-Enfal, 74; En-
Nisa, 95.
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Njerézit g€ mashtrojné opinionin me lojalitet té rrej-
shém nuk do té kené fittm né Ditén e gyykimit, pérkun-
drazi, do té jené té pérbuzur dhe té dénuar.

4. Takvalléku

Vetédija mbi Allahun e madhéruar

Takvalléku nuk éshté vetém njé tormé, meényré e
veshmbathjes apo dukuri formale, por, pér mé tepér,
éshté giendje e brendshme e shpirtit g€ manitestohet né
té gjitha segmentet e jetés.

Takvalléku pérbéhet nga respekttrika (devotshmé-
ra) e njeriut nda; Allahut, nga vetédya mbr detyrat e
ndaj Allahut dhe nga vetédya mbi1 pérgjegiésiné para Tij,
nga vetédia se bota éshté vendt 1 sprovés pér njeriun pér
nj¢ kohé té caktuar.

Vetédna e tluminuar me devotshmért béhet aktive.
Shqisat e njeriut, nén ndikimin e vetédijes aktive, béhen
t¢ mprehta dhe ménjanoiné ¢do gjé¢ € éshté kundér
vullnetit t€ Allahut. Kjo vetédye hulumton mendimet
dhe ndjenjat e veta, jetén, energjiné dhe shtrytézimun e
kohés, kurse ngurron té béjé gjé t€ dyshimté apo té nda-
luar."*

4 Kur'ani e pérshkman fakeallinn si clést githépértshirése morale té
rendit mé té larté:

"IN Eshie 1rd ¢ mira 18 Rthen: fytyrat fuaja kal fndja ose peréndimi, por mirési e
vértefé Eshic ajo e atyi qé i beson allabut, dités sé givkimil, engjéive, fibrit, pejoamberéve
diie, pasuring g¥ ¢ do, wa jep ¥ aférméve, bonjakéve, 1 varférve, wdhélaréve, fpésve dhe
pér lirimin ¢ vobérve, dbe ai gé e fal namazin, e jep segatin dbe ata g¢ kar presmtoiné e
sbatofné, dbe 17 durueshmit né skamyje, né sémudnje dhe né flakdn ¢ laftés. Te 51 jané
ala 18 singerltf dhe 18 10l jané ala 1€ devotsimait”. El-Bekareh, 177,

“Ky éshté libri gé nuk fa dyshim né §& (sepse éshié prej Allabui) éshie udhisues pér ata
gé jand i& devatshém, T cifet e besojné 18 fshehitin, ¢ ryejné falien dhe prej asai gé Ne u
e dhénd ala japin. Dbe afa 18 o lef besojnd néd até gé U shpall Ty, dbe né até g& &b
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Takva éshté “ruajtja e kutyve té All-llahut, vetédya e
ploté mbi All-llahun xh. sh., devotshméria dhe zbatimi 1
zellshém 1 dispozitave té 11”7, domethéné “éshté dégju-
eshméri publike dhe e fshehté ndaj All-llahut xh. sh.'*

Kjo gjendje manifestohet né téré ményrén e pérsia-
fjes s€ njertut dhe me ané té té gjitha veprave.

Thelbi 1 takvallékut géndron mé tepér né zemér dhe
mendje sesa né formén ¢ jashtme; mé tepér né ide, emo-
clone, prirje, né ményrén e pérstatjes, né shtrytézimin e
kohés dhe té energjisé sesa né pedanteriné dhe saktésinée
e tepruar té hollésive formale™.

Takvalléku kérkon kohé, guxum, durim, dyje, vullnet.
At zhvillohet shkallé-shkallé dhe sjell tryte pas njé kohe
té gjaté, ashtu s1 drunt qé kérkon kohé té gjaté pér té
dhéné fryt: té hidhet tara, té mmtet, t€ lulézojé dhe té japé
fryt. Formalistét nuk ndjekin takvallékun e murétillté, por
até tormé takvalléku gé né dukje kryjon famé dhe nam
ndér njerézit, vé né lajthitje ata dhe me imponimin e mé-
nyrén e tyre té jetés pércané dhe grindin komunitetin

shpallur para T.-;Jr?, dbe g jané 1 bindur plotisishi pér jefén ¢ ardbshme né Botén
tetér.”. El-Bekareh, 2-4,

O jw gé keni beswar, mos worini ¥vin tuaj mbi 2évin e pejpamberst dbe mos i
nodrvont alyj st @ wpérmobent wpEr-fiefnd, ¢ 1 shduken vepral fnaja duke mos ditur fu.
Ala g wlin séral ¢ fyre prawé & drovarit 18 Alfabut, Allabe semrat ¢ fyre 1 ka
pérshiaiur pér devolshmiv, ata fané falie mékatesh dhe shpérbiim 18 madh.” El-
Huxhurat, 2-3.

165 Nhemaludin Llatiq, Basut ¢ pedagogiisé &uranore, Prizren, 2002, fq. 16-17.

56 Pedanteria e tepruar né hollésité formale manifestohet né ményra dhe
tusha té ndryshme: kosh mban mpekér me té shkurtér sesa e caktomné “ata”
do té kércénohet me ekskomunikim; kush mban pantallona nén nyjén e
kémbés do té dénchet me zjarr xhehennems, kush falet sipas medhhebit
hanefit ai rangohet nga mékatari deri né jomusliman. Sipas tyre,
mosrespektimi 1 céshtjeve dyteésore dhe 1 céshjeve gé jané rezultat 1
bindjeve té tyre éshté herezi. Mitépo, ata heshtin para kérkesave ¢ mouzalit
islam se kurré nuk dubet pajtuar me kushtet ko islami éshité 1 néshtruar para
moralit dhe rregullave jofetare islame. Shih: Ebu’l-A’la El-Mewdudi, E£
Usus wiabiagije ..., po aty, fq. 58-59.

14



dhe umetin e vet, por né anén tjetér “kooperojné” me
sukses me jomuslimanét dhe nénshtrohen bindshém nga

: : . 167
jomuslimanét.

4. lhsan

Devotshméria e miréfillté

Thsan-1 éshté shkalla mé e larté e 1slamit. A1 nénkup-
ton njékohésisht bukuring, bamirésiné dhe virtytet mé té
larta, pérkushtimin e thellé, dashurmé e singerté, besni-
kériné e murétillté dhe sakriticén, ato qé e béné mush-
manin té identifikohet plotésisht me islamin'®, apo si e
thoté¢ kété S. H. Nasn “té vetédyésohet pér pérgendri-
min e cilésive té Méshirés dhe Dashurisé, Pages dhe Bu-
kurisé brenda universit shpirtéror islam.”'*”

Thelbt 1 thsanit éshté dashurna ndaj Allahut t€ larté-
suar, q¢ e motivon njeriun ta pérvetésojé kénagésiné e
Tij. Me dallim nga muttekité (ré devotshmit), t& cilét ja-
né njeréz t€ dégueshém, té respektueshém dhe té besu-
eshém, lévdata dhe shpérblimi éshté pér muhsinét. Ata
pérbéjné forcén e vértete t€ islamit, ngase Kur'ant dhe
Haditht kété grup e kategorizon st grup aktiv, sepse vir-
tytin e ihsanit e konsideron aktiv."™ Misionin e islamit

17 Xhon Espozito, po aty, fg. 114-115.
168 Thsan-1 pérkutizohet si gjendje e larté e té arriturave morale, ekzekutim 1
veprés morale né pajum me idealin moral me ndjemjén shtese te
pérkushtmit té thelle gjerave 8 Zout, té kryer né ményrén me & dashur, té
motivuar me dashuriné unikale ndaj Zont. Kryverja e veprave t€ ndershme
paralelisht me besimin éshté vetém fazé né jetén morale té njeriut gé pas
disa shkalleve reaulton né #saw. Shil: M. M. Shaot, Historiia Lslamske
Fifozofije, 1, Zagreh, 1988, fq. 194-196. Krhs: Seyyved Hossein Nast, Srne
islama, Sarajeve, 1423 h. /2002, fq. 298-299.
19 Seyyed Hossein Nasr, Swe islama, po aty, tq. 299,
Y9 Gron Espozito, po aty, tq. 115,
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mund ta pérmbushé vetém ky grup.’”’ Ndaj, nuk mund

té konsiderohen muhsiné ata gé géndrojné pasivé dhe shi-
kojné se s1 forcat e kufrit (mosbesimit) zotérojné mhi tené
e Allahut, se si dispozitat e Allahut injorohen plotésisht
dhe st higiet e Allahut, né rastin mé té¢ muré neglizhohen,
shpérfillen, kurse né rastin mé té keq blastemohen,
anulohen, shkelen.”* Nuk konsiderohen muhsiné ata gé
gjakftotté shikojné shkatérrimin e shoqénsé muslimane pa
ndjenjén e domosdoshmeénsé gé t€ ndérrohet grendja
faktike dhe, edhe mé keq, 1 mashtroiné edhe té ferét gé
pranojné gendjen e nénshtrimit. A mund t€ quhen
muhsiné njerézit ¢ pranojné kushtet e lartépérmendura
dhe falin namaz takultativ (salat'ud-duha, tehexhxhud ...},

kalojné kohén né medittm, dhikr dhe né mésimin e

71 Hshté e pamundur né gjuhén shqipe té gjejmé shprehje qé do ta
mbulonte véllimin, gjerésine, domethénien dhe réndésing e falés whsaw’, por
ja disa nga kuptimet: té béhet muré né ményrén mé pérkatése, té arrihet mé
e bukura, shkélqyeshmeérna, symimi kah e miura dhe e pérkrvera, ndryshimet
té béhen s1 obligim dhe nevojé e brendshine, jo si pasojé e déshmimit apo
déttimit té jashtém. hMe Halé & tjera, shsani éshté ashtu si e pérkutizon njé
hadith i Muhamunedit a. s.: “Ta adbarosh Allabun sikar ¢ shel ALE, sepse edhe pse
It nke e sheb A48 g signrishit 18 shel By Mushimi e transmeton nga Omen 1. a..
Sipas: Imam En-Nevevij, Dysed Hadithe dbe Shtejea ¢ Toni Rexchebut, Shkup,
14153 1. /1992, fq. 12-15. Shih komentin e kétyj hadithi: N, Ibeahiom, 1w
hadithe me pérkibim dbe fomentim, Prizren, 1413 h. /1992, tq. 19-20. Adnan
Silajdzic, po aty, fq. 33-40.

Shih: Ebw’l-A'la El-Mewdudi, EAUsweswlabiakije ..., po aty, fq. 62-04.

Pér kuptimert e ihsanit shih edhe; Afif Abduolfettalh Tabbarel, Rahe'd-din’il-
istamifii, botimi I, Bejrmut, 1392 h. /1972, tq. 201-202.

172 Shih analizén e ratinnar né: Muhammed Kutab, Kabesatun minerrrresad,
botmi IX, Bejrut, 1404 h. /1984, f[q. 80-93 ose pékthimin shqip:
Muhammed Kutub, Sh&éndija pejpanberice, Shkup, 2002, tq. 93-110.

Ajett kur’anor “Allabu urdhéron drejtési, bamiriss (1hsan), ndihmé € atérmve,
ndalon imoralitetin, té neveriturén dhe dhunén. Ju késhillon asht qé té
merrnl meésim” (En-Nahl, 90) ka zbntor pas hixhretit né Mediné tregon se
besuntarét ndémmjer veti duhet zbatuar parimet e njolmra islame, sikur
muhaxhirét dhe ensarét atéboté,

Shih meditimer e Es-Sebtiut rreth kétyre parimeve: Gjon Espozito, po aty,
tg. 116-119.
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Kur'anit dhe Hadithit, né aplikimin e hollésive mé té iméta
té fikhut dhe t€ sunetit, por né aspektin religjioz mé paré
pranojné t'u nénshtrohen dispozitave joislame se sa té
sakritikohen pér tjalén e Zotit. Kjo gjendje né cdo shogén,
shekullare apo religjioze konsiderohet renegatizém, tradht,
pa marré parasysh traditén apo formén e jashtme té
veshmbathjes sé tyre dhe té shenjave té tjera dalluese.'”

Bamurésia, né raport me té terét manifestohet né
disa rratshe: né raport me prindért; né raport me tarefi-
sing né raport me bonjakét; né raport me t€ vartérit; né
raport me udhétarét; né raport me shérbétorét; né raport
me botén e réndomté; né raport me botén shtazore dhe;
né raport me punét fizike.'" Mbi institucionin e thsanit
islami ngre sistemin polittk, ekonomik, shogéror, e
cakton pozitén e njermt né shtet dhe té shtetsit mbi indi-
vidin, ngre marrédhéntet ndérkombétare dhe brenda-
shtetérore, né page dhe lufté.'”

Kéto dhe té tjera e béné muslimanin, musliman té
verteté, intelektual, té devotshém, energpk, té moral-
shém, praktik.

U3 A mund té mendojé dikush se Allahu nuk 1 njeh ata ¢ e besojné
singerisht. A mund t& pértytyrohet se dikush do ta mashtrojé Allahun me
gjatésingé e mjekrés, me shkurtimin e pantallonave, me faljen e natileve, me
vendosjen e “dickasé” neé vendin e sexhdes, me laljen ‘ndrvshe’ te
namazeve dhe me shenjat e tjera t€ jashtne né ditén kor do té gyvkohen
njerézit dhe kur do té vlerésohet lojalitets 1 tyre kundrejt Allahut té
madhéruar, Shilh: Ebuw’l-A'la El-Mewdudi, EAUswswlablakije ..., po aty, fq.
06-07.
174 Shile Ebu Bekr Dzabix El-D2ezatry, Pud praves musimana, 1, Zenica, 1421
h./ 2000, fq. 231-232; Atif Abdultettah Tabbarely, Ruhe'd-din’ilisianiji,
botimi I'X, Bejrut, 1392 h. /1972, fq. 201-205.
Yo Muhammed Kutub, Sheéndiia pejpamberike, op. cit, fq. 93-110.
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VII. Drejtime dhe sisteme morale-filozofike

A. Drejtimet kryesore morale-filozofike

Ndonése Evropa kémbéngul se filozotia dhe
shkenca pérgjithésisht, e né kuadér té saj edhe etika, fi-
llon me grekét, pikérisht me tilozotét e Miletit dhe sido-
mos me Sokratin, Platonin e Aristotelin, filozofia dhe
etika ekzistojné qysh mé herét."”® Né ecjen e saj, historia
e mendimit njerézor identifikor sidomos tradita etike,
disa nga té cilat do t'1 trajtoymé shkurtimisht. Traditat
dhe sistemet e tjera nuk elaborohen jo nga shpérhillja e
tyre apo ngaqé nuk kané arritur té fitoné identitet, nga
faktt se nuk kemi mundést pér njé prezantim mé té gjerc.

1) Mendimi parakur’anor arab

Lindja e Afért né shekullin VI, né shekullin e paraqi-
tles s€ pejgamberit mushiman Muhammed:t a.s., ndahej

oA, Tojinb, historian i madh peréndimor, injorimin ¢ ekzistimit té
tilozotisé para filozotisé greke e quan “iluzion egocentrik™,

Shih gjerésisht: Bertrand Russell, Madrost Zapada, botunu 11, Zagreb, 1977,
tq. 16, 48-101; M. M. Sharif, Historsja Islamske Filosnfije, 1, Zagreb, 1988, tq.
33; Jéllmaz Ozakpénar, op. cit., tg. 73-26; Tlira N. Sulo & Llambro Filo,
Naovitia dhe rénia ¢ civilisgmere, Tivané 2002; Juzet Keler, Oswivad velifaih Relfisija,
[-I1-1I1, Beograd, 1978.
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pérgjithésisht né dy perandori kryesore: bizantine-roma-
ke dhe sasanidase. Ky rivalitet ka zgjatur rreth pesé she-
kuj, kur Bizanti pércaktohet pér trashégiminé helene,
kurse sasanidasit pér trashégiming iraniane dhe semite."”

Perudha para shpalljes kur'anore dhe misionit pej-
oamberik t&¢ Muhammedit a.s.'” dhe gjendja shpirtérore
né té cilén Muhammedi a. s. 1 gjett arabét quhet periudha
¢ padijes, e injorancés (asr'ul-xhahilijieh). Quhet peri-
udhé e padyjes, sepse ata nuk njthnin ligiet e Zotit, kurse
ndignin traditat pagane. Kuramt dhe Hadithi kundér-
shtojné né ményré té preré rénien morale té arabéve pa-
rakur’anor. Rénia fetare, morale e shogérore manifesto-
hej né idhujtart, né vetédyjen tisnore, né shtreniné seksu-
ale, né vrasjen e témyéve (femra) té gjallé, né grakmarrje
e coroditje t& tjera.'”

Krahas politeizmit, né Arabt kishte edhe fetishizém
dhe animizém, st rezultat 1 ndikimeve t€ ndryshme, krye-
sisht nga tregtarét, migrimet dhe misionaré."” Kishte
edhe té ullé, té cilét Imam El-Gazaliu 1 quante ed-dehry-
jun (eternalisté), et-tabifjjun (naturalisté) dhe el-ilahijjun
(metafizikané).””" Kishte edhe hanifé, besimdrejté qé

Y7 Fred M. Doner, Muhamed 1 halifat, né: Xhon L. Espozito, Oksfordska
istonija islama, Beograd, 2002, fq. 11-12; M. ML Shacit, Hisforgia ivlamsie
filosofije, pyesa 1, Zagreh, 1988, tq. 147-155.
U8 Kryesisht dallohen dy shtresa populli né sinjdhesén arabe: bedevijjeh
(shtresa endacake, maloke) dhe hadarjjeh (shtresa e qytetémar). Sipas:
Umer Ferrul, Taril wlfilritarabyi ila ejam: Thni Haldwn, botimi 1V, Bejrut,
1983, tq. 157.
Y9 AMuhammed Husejn Hejkal, Hajatr Muhammed, botimi XTIV, Kairo, 1977,
Francesko Gabriell, Historgja arapske &ngissernosti, Sarajeve, 1985; Muhammed
Hamidullah, Mauhammed a. 5., botimi I, 1-11, Sarajevé, 1977,
Y9 Fred M. Doner, Muhamed 1 halifat, né: Xhon L. Espozito, Ogsfordska
wtorija isfama, Beograd, 2002, fq. 13-16, M. M. Shauf, Hisorga islamske
[ilozofize, pjesa 1, Zagreb, 1988, fq. 148-149,
Bl Kéro tri grupe filozotésh Tmam El-Gazalin i quante jobesimtaré, Shih
gierésisht: Gazali, Isbarfanje od sablude, Sarajevé, 1409 h. /1989, tq. 27-30.
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mendohet se kishin mbetur nga koha e Ibrahmmit a.s.,
apo té ardhur né Arabi kohéve té fundit.'™

Pérkundér késaj gjendjeje morale, arabét kishin edhe
tradita pozitive, té cilat 1 zhvilluan dhe 1 kultivuan gjaté
shekujve me xhelozi, si¢c jané mikpritja ndaj mysafirit
dhe udhétart, solidaritett tisnor, durtimi né rast fatkeqé-
ste, trimérta né lutté, takimet kulturore né Ukadh e té
ngjashme, virtyte kéto gé, me pranimin e islamit, kaluan
né térésiné slame. '™

2) Mendimi etik iranian

Muslimanét rané né kontakt me kulturén trantane
qysh né vitin 652, kur u pushtua Irant. Islami 1a dha Ira-
nit fené monoteiste dhe frymézimin pér ndérmarrjet kre-
attve né shekujt e ardhshém. Etitka paraislame irantane
¢shté etiké dualiste e mazdaizmit, me protetin e tyre Za-
ratustrén.™ Ata besojné fugishém se papastértia éshté e
pandashme pre| njeriut dhe me mtensitet t€ ndryshém
glendet te té gnthé. Mazdaistét besojné edhe né té mirén
dhe gjithétugmné e Ahuramazdés (Zott 1 miré€, 1 drités, 1
giithédyshém), pérkundér Ahrimanit (Zotit té sé ke-
qges)'™. Sipas besimit té tyre, vdekja nuk éshté shkatérrim
1 gentes njerézore, por vetém ndarje e shpirtit prej trupit.

¥ Umer Fermuh, Tarih wifikrilarabyi ., op. cit, fq. 168-172.

185 Shil: Hanna El-Fahuri & Halil El-Xherr, Tarh'u/felrefetil-arabijets, 11,
Bejrut, fq. 5-43; Jusul Ramic, Obgoria arapsto-isiamske £njisernost, Satajeve,
1999, Umer Ferwuh, Tarhulfikritanabiji ..., op. cit, fq. 168-170.

154 . Veljacic — Rada Ivenkovic, Indijska i iranska efika, Satajeve, 1980, fq.
501-353. Hanna El-Fahure & Halil El-Xherr, Tamhwlfelsefotitarabijeti, 1,
Bejrut, 23-28.

125 Michel Hulin, S&riveno lice vremena, Zagreb, 1989, tq. 181-196.

Edhe imami 1 medhebit toné akaidologjik, Imam El-Maturidiu pérmend
Ahura Mazdén dhe Ahomanine Shih: Twam EfMaturidin — Jeta, vepra dhe
misimi, Prishong, 2003, tq. 46.
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Shpirtt 1 nénshtrohet gyykimit spectal. Mé né tund do té
pasojé ringjallja e t€ guthé té vdekurve.

Né téré kété lufté ndérmjet sé mirés dhe sé keges,
njeriu duhet té jeté né anén e Ahuramazdés, me té gjitha
virtytet € mira. Edhe kétu hasim dénimin e dyfishté: dé-
nimin tokésor dhe qiellor."™

Konsiderohet se kontaktt tetaro-kulturor por edhe
filozofik e etik 1slamo-persian ka ndodhur para se 1slami
té vinte né kontakt me mendimin filozofik e etik grek."’
Eshté e gjithépranuar se ndikimet etike iraniane né eti-
kén 1slame jané pércjellé kryesisht népérmyet Ibn El-Mu-
kattes dhe dy veprave té t1j EI-Edeb’ul-kebir dhe El-Ed-
eb’us-sagir'™, por edhe népérmjet té té tjeréve, pér té
krijuar nj¢ pasuri té jashtézakonshme intelektuale.

3) Mendimi etik indus

Nénkontinenti 1 Indisé ofron mendime t€ ndryshme
nea vendet e tjera. Por, edhe brenda Indisé kemu dallime
t¢ médha té sistemeve tilozotike-etitke ndérmjet vedi-
zmit, brahmanizmit, budizmit, hindutzmit, xhatnizmit
dhe sistemeve té tjera.'” St popull me prejardhje ariane,
indusét jané té atért me persianét, gjé té cilén e provoné
ngjashmérité gjuhésore dhe nocionet fetare.

156 Shih gjerésisht: Lazar Milin, Nawino apravdanje refigife — Istorzja refigije, libni
2, Beograd, 1977, tq. 143-158,
18 Netkez Smailagic, Lebsion tsiama, Sarajeve, 1990, tq. 175,
58 Gjeresisht pér aspektet e ndryshme islame né Iran lexo né veprén e
veéllimshme 8 onentalistit dhe iranologut mé té njohur: Henry Corbin, Tk
# LIrane — Duchovni 7 filozofski obsiv, I-1V, Sarajevé, 2000,
Kihs.: Cedomil Velacic, Ragwedia agijskth filozofija, 1, Zagreb, 1978, Iq. 50-
154.
19 Michel Hulin, S&nivena fice vremena, Zagreb, 1989, fq. 313 e pas.
YU Lazar Nilin, Nawino apravdanje veligife — Iitorija refigife, libri 2, Beograd,
1977, £q. 159.
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Né historiné e mendimit religjioz t€ Indisé dallohen
tr1 perrudha kryesore: 1. Pertudha e vedizmit; 2. Perudha
e brahmanizmit (kétu ndahen mé voné dy rryma: xhaini-
zmi dhe budizmi) dhe; 3. Periudha e hinduizmit. Pér té
giitha kéto drejtime éshté trashéguar literaturé e pasur
me pérmbajtje religjioze-filozofike.""

Mushmanét erdhén né kontakt me indusét nga tundi
i shekullit T hixhnj/VIIT gregorian. Até e sollén né Ind:
tregtarét, sufité, dyetarét entuziasté dhe ushtria mushima-
ne me Muhammed ibn Kasimin né vitin 94/712. Kétu
géndruan muslimanét deri né vitin 1274 h./1857, kur
britanikét e kolonizuan Inding,

Ndikimi indus né karakterin shpirtéror 1slam éshté
manifestuar né jetén mistike. Karakteristika themelore e
mendimit etk indus synon gé té gjtha zgjdhjer té kér-
kohen né planin individual dhe né perspektivén asketike
té ekzistimit ka gjetur vend edhe né rendet mistike né
traditén islame."™

Edhe islami bén ndikim né kulturén induse, vecané-
risht né rratshin e fesé — monoteizmi 1slam, né rratshin e
idesé 1slame té bazés untversale shpirtérore té unitetit
dhe barazisé sé t& gjithé njerézve si krijesa para Zotit."™"

UL Lazar Milin, Nawino opravdanse religije — Istoriia refigge, libri 2, Beograd,
1977, tq. 159-238.
92 Hanna El-Fahur & Halil El-Xherr, Tarih wlfelsefer ilarabijies, 1, botimi 11,
Bejrut, 1993, 28-32.
193 Cedomil Veljaci¢, Ragmwedja asijskib filozofiia, 1, Zagreb, 1978, fq. 155-268
dhe II, tq. 5-185 dhe 317-402; Rada Ivekowvic, Rawa buddlisticka wmisao,
Sarajeve, 1977, fq. 53-108.
G. M. Bongard-Levin, Sian indijska civifizacija, Beograd, 1983.
Y N0 e wjerdz, véviet Ne ju Brijuam ju prej nje mashkalli dbe wii femre, ju bémé
popu dhe fise g@ 18 wjthent ndérmjer jush ... 7. El-Huxhurat, 13.
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4) Filozofia etike greke

Derisa né Egjipt popullt ishte né shérbim té zotave,
né GGreqt njerézit 1 imitonin zotat. Zotat pértytyroheshin
st sundimtaré né formé té njeriut gé drejtonin me duku-
rté natyrore dhe ndérhynin né punét e njerézve. Besohej
se njertu mund t'1 bénte pér vete ose t'1 afronte zotat me
ané té ritualeve, lutjeve dhe sakriticave. Sipas tyre, zotat
shin, pér nga dukja, ndjenja dhe sjellja st njerézit: ata gé-
zoheshin, kénaqgeshin, hidhéroheshin, luttonin etj. Ky
ishte religjion politeist, antoromorf."

Neé tené greke nuk ekzistonte konceptt mirés: né
kuptimin toné, grekét nuk besonin né shpérblimet dhe
ndéshkimet e asaj bote, as né ringjallje. Qytet-shtetet qé
ishin formuar gjaté kohés, st Sparta, Athina, Tebest dhe
Korint, tilluan t€ dobésohen nga problemet e brend-
shme dhe té jashtme, derisa mé 404 p.e.r. Athmna, polist
kryesor mort grushtin pérfundimtar. Mendohet se rénia
morale 1shte taktort kryesor 1 shembjes sé Greqisé. Ndaj,
edhe pason reagimi 1 Sokratit me filozofiné e t)) morale,
sitdomos né ndérgjegie. Edhe Platont pas vdekjes sé So-
kratit, u pérpoq q¢ moralin ta keté preokupim, por duke
e bazuar né ide.

Mirépo, kéto dhe tilozot t€ ngjashme aspak nuk
ndikuan te popully, sepse né ¢do shogér mund té filozo-
fohet, por struktura shogérore nuk mund t€ formohet
me filozofi."”’

5 Jellmaz Ozakpenar, op. cit, fq 103-116; DZzemaludin Latic, Tokm
sujetske refisize, 11, Sarajevé, 2000, tq. §9-95.

Yo Lazar Milin, Nawine opravdanje religife — Istorgfa religije, ibn 2, Beograd,
1977, fq. 278-282.

197 Téllmaz Ozakpénar, op. cit. 117-118; Zorz Korm, Prileg muliikonfesionalnib
drstara, Sarajevé, 1977, fq. 63-80; Luis H. Morgan, Drerne dristre, Beograd,
1981, tq. 205-256.
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Muslimanét rané né njétaré kontakt me kulturén
oreke qysh né fillim, kurse pas wvitit 832, kur haliti El-
Me'mun themelot “Dar’ul-hikmeh” (Shtépingé e Urtési-
sé), kéto kontakte u zgjeruan. Né kété institucion shken-
cor, nga gjuha sirtane, por edhe nga gjuha grekeu pér-
kthye téré knjpmtarta me interes pér mushimanét. Me
kété ndérmarrje, normalisht, gjuha dhe kultura greke
béri, me rrugé t€é ndryshme me, ndikim té caktuar, qé
¢shté manifestuar né terminology, por edhe né ide ®

Nemi shumé vepra t€ tushés sé moralit té shkruara
nga dijetarét muslimané, por dallojné ato té El-Kindiut,
El-Farabut, Ibn Sinait, Ibn Miskewejhit ety.

Me kété ndérmarrje disashekullore muslimanét kon-
tribuan me t€ madhe né kulturén evropiane, duke pér-
kthyer, asimiluar, valorizuar krjimtariné greke dhe duke
shkruar vepra origjinale. Kéto vepra origjinale mé voné
ndikuan né kulturén dhe qytetérimin evropian, edhe né
fushén e moralit.”™”

9) Tradita e vjetér egjiptiane

Giurmét e Egjptit t€ vietér 1 gjeymé rreth 5000 viet
para erés sé re.”” Mendohet se egjiptianét erdhén né
Egjipt nga Azia, né kohé té lashta.™" Gjaté késaj peri-
udhe u kryjua njé kulturé dhe gytetérim 1 pasur, e stdo-

%8 Aluned Fuad El-Ehwani, Filogofia iclame, Prizren, 2002, fq. 38-38,
Abd'ul-halim Mahmud, Er-Tef@irutfelefiji fi°Fisiam, boumi 11, Kairo, 1989,
tq. 300-305.
9N N Sharif, Historija islansske filozofije, 1-11, Zagreb, 1989,
Pér kolturén dhe gytetérimin grek shily Hanna El-Fahun & Halil El-Xherr,
Tanily ulfelsefet il-arabijiets, 1, Bejrut, 1, botimi 11, 1993, tq. 39-96. Po ashtu:
Mejdi Elezi, Historra e antikés, Prizren, 2003, fq. 19-217.
200 Hanna El-Fahuri .., op. cit, 1, tq. 18-20.
U Lazar Milin, Nawine opravdanje refigije — Istorija refigije, libr1 2, Beograd,
1977, fq. 265.
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mos pas vitit 3100 para e.r., kur mbrett Menes, bashkot
Egjiptin e Vermt dhe t€ Jugut. Me bashkimin politik u
bé edhe bashkimi fetar, sepse zotat lokalé u bashkuan né
Zotin Ra. Mirépo, aty nga shekulli XII p.e.r. tilluan krye-
neritjet € njépasnjéshme brenda perandorisé, gé e kon-
sumuan fuqmné e shtetit dhe né kété kohé vendet e pu-
shtuara filluan t& pavarésoheshin.™ Studimi né fushén e
astronomis€é, matematikés, teknologjisé dhe artit fillos
r1a léshojé vendin magysé dhe prittérinjéve. Rrénimut t€
Egpptit té Vietér e pérshpejtor edhe pushtimi nga ana e
persianéve né vitin 525 p.e.r. Né vitin 332 p.e.r. Aleksan-
drt e bért Egjiptin pjesé t€¢ Maqgedonisé, kurse né vitin 48
p-e.r. Cezart e pushtor Aleksandriné dhe mé 30 p.e.r.
Egjiptt u bé pjesé e Perandorisé Romake, dhe u humb
pérfundimisht nga skena historike.” Téré kété, né njéfa-
ré ményre, ¢ hasén edhe muslimanét kur pushtuan Egji-
ptin dhe Aleksandriné mé 642 dhe kjo pjesénsht arriti
dert né ditét tona.

Religjiont egjiptian karakterizohet nga politeizmi 1
kohés mé té hershme, té ngjashme dhe mé t€¢ vonshme
té brigieve t€ Mesdheut. Adhurohen yjet, Dielli e Héna,
e pranishme éshté edhe astrologya, kulti 1 sunduesve, ta-
raonét dhe zotat egpptiané kané koka kafshésh. Por,
edhe kéta zota-katshé jané té shenjté. Mirépo, rreth vitit
1350 p.e.r. paragitet sunduest Ahnaton, 1 cili 1 zbrapsi
dalngadalé zotat ¢ tjeré dhe forcor Atonin, zotin e Die-
llit, duke e transtormuar né Zot suprem, né Njé t€ ve-
tém. Mirépo, kjo nuk i géndroi gjaté politeizmit.”"

“E Jellmaz Ozakpenar, Kultura dhe gytetéviod, Shkup, 2003, tq. 97-101.

20 Jellmaz Ozakpénar, op. cit., fq. 102; Zorz Korm, Prils multikonfesionaluib
drustava, Sarajeveé, 1977, tq. 52-62.

“% 0 Michel Hulin, Sérivewo  fice  vremena, Zagreb, 1989, fq. 156-176.
Diemaludin Lavc, Isiam 7 svjetse refigize, 1, Sarajeveé, 2000, fq. 208-110, Lazar
Milin, Nawdno opravdanje veligije — Lstoriia refigife, libri 2, Beograd, 1977, tq. 265-

272,
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Edhe Kurani, népérmjet rrétimit t€ Jusufit a. s,
Musait dhe Harunit a.s. e té tjeréve, paraqet situata té
caktuara nga jeta e tyre fetare, morale, politike e ekono-
mike. Mushimanét u takuan me kété kulturé e gytetérim
vetém né shekullin VII, stdomos pas wvitit 642, kur
ushtria muslimane e pushtoi Aleksandring.™”

Mushmanét hasén edhe trashégiminé e pasur sume-
riane, babilonase dhe asiriane.” Ernest Renan, orienta-
list dhe kundérshtar fanatik 1 1slamit, zinxhirin kulturor
té¢ pashképutur e sheh nga “shkolla aleksandrite dert te
sirtanét, prej tyre te arabét, prej arabéve dert te kristianét
né mesjetd.””"”

6. Mendimi etik shqiptar

Nuk mund té pohojmé se mund ta nndértojmé men-
dimin etik shqiptar qysh nga fillimi 1 vet. Mungesa e bu-
rimeve t€ shkruara dhe glurmimeve arkeologjike jané pen-
gesat kryesore. Nea ana fjetér, sundimi romak, bullgar, sllav
dert né shekullin XIV la gjurmét e veta. Dernt atéhere
parashqiptarét dhe shqiptarét 1 gjeyme t€ 1dentiftkuar me
pushtuesit. Vetém ardhja e islamit né tokat shqiptare e qiti
né drité né ményré mnstituctonale identitetin shqiptar, duke
e mbrojtur nga asimilimi romako-greko-bizantin. Politika
mbinactonale osmane nxori né shesh genien shqiptare dhe
ofrot kushte qé muslimanét shqiptaré por edhe té kristianét
shagiptaré té shkruajné, ndértoiné e qytetérohen mévete-
sisht. Kjo bért gé edhe né ratshin moralo-etik té hlloné

205 Dzemaludin Latc, Telam i spfetske religije, 1, Sarajevé, 2000, fq, 207-210.
-t Hanna El-Fahuri ..., op. cit, I, tq. 20-22.
“7 Renan (E.), De Philosophia peripatetica apud Syros, p. 9, cimar sipas: Hanna
El-Fahurn ..., op. cit, II, 1993, tq. 5.
Lazar Milin, Nawdno apravdanje refigije — Istorija refigie, libri 2, Beograd, 1977,
tq. 283-287 dhe 272-278.
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shknmet e shqiptaréve, knisttané apo muslimané. Kjo §’ish-
te e mundur gjaté sundimit romak, bullgar, anzhuit, serb.

Edhe pse 1slamin né méngg jo torté t€ vogla e kemi
té pranishém né tokat shqiptare gqysh né mesjeté, né she-
kujt IN-X e pas,™ e vecanérisht me pushtimin e tokave
shqiptare nga osmanét pas Betejés s¢é Kosovés mé
1389,”” nuk mund té themi se kemi njohuri pér njé zhvi-
[lim sistematik t¢ mendimit etik 1slam ndér shqiptarét.
Ka disa arsye pér kété giendje:

- Materialet e arkivave, gé do té paraqitnin burim
potencial pér studim, jané ende té pazbuluara, ose jané
té njohura pér njé rreth t€ ngushté njerézish.

- Dhjetéra dijetaré shqiptaré muslimané veprat e tyre
1 kané shkruar né gjuhét orientale dhe ato ende nuk jané
pérkthyer, ose jané t€ pahulumtuara. Megjithaté, nga ato
pak shkrime gé kemi para vetes mund té themi se kemi
shumé autoré g€ e kané trajtuar nga kénde té ndryshme
céshtjen e etikés / moralit.

Studimi i vakufnameve™, pastaj i dokumenteve té
ndryshme pronésore-juridike (tapive), sixhileve, shkri-
meve té fushave té tjera™’, bejtexhinjve dhe pasardhésve
té tyre tregoiné se disa pérpjekje jané mé tepér té natyrés

208 N Ibeahimi, Ledomi wé tokal shgiptare dhe wé Balleanin mesjetar, shekujt IX-
NIV, Shkup, 2003.

209 Diisa burime pér Betején e Kosovés: Selamm Pulala, Lafia shgiptare-turke
ai sheknlline X1 — Burime oswmiane, Tiwané, 1968, Salih Trako, Pretéosorski
dogadiaii 1 Hest Bihist ldvisa Bithisija, Prilozi za Orijentalon Filologyu, XX-
NXI/1970-1971, Sarajevé, 1974, Salih Trako, Bilisijev, Opis Balkanstog
poluotoka, Prilozi za Ogjentalnu Filologiju, NII-XIIT/ 1962-1963, Sarajevé,
1965, Salih Trako, Bitka #a Koesorw 1389 w Istorgi ldrisa Bithsga, Prilozi za
orijetnalnn Filologiju, XIV-XV /1964-1963, Sarajevé, 1969,

Y Hasan Kalest, Najstariji vakufski dofsmenti w Jugoslaviji na arvapskom jesiku,
Prishting, 1972 dhe Niyaz Sukune, Telamsis eficer sabtjevi n wasin vaknfnamama,
né: Zbornik Radova Treceg Sunpozija 1410/1990, Etika w islamu, Zagreb,
1991, tq. 171 e pas.

211 Hasan Kaleshi, Kontributi i shgiptaréve né diturité isfape, Prizren, 1411/1991.
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fetare-morale t€ karakterit konvencional (ligjérata /
hutbe xhumaje, bajrami dhe ligjérata rasti: né varrime,
fejesa, dasma, pajtime, divorce, beteja e luttéra), kurse
disa té tjera té karakterit ftetaro-tilozotik-moral, duke
trajtuar problemet mé t€ rénda si: Zoti, angjeologjia,
profecia, determinizmi dhe indeterminizmi, bota tjetér,
xhenneti dhe xhehennemi, gjykimi et).”* Studiuesi i fryt-
shém 1 krijimtarisé alamiade, respektivisht 1 bejtexhinjve,
M. Hysa pér kéta krijues pohon se “kané gené intelektu-
alé me vetédije fetare slame t€ formuar mbi bazat e tilo-
zotisé, t& moralit dhe t€ etikés 1slame s1 dhe té shkencave
té tjera fetare islame” ", kurse shkrimet e tyre nuk jané
thjesht politike, por té gérshetuara me motive fetare, né
konvergjencé té ploté ndérmjet tyre e sttmulojné edhe
dashuriné ndaj atdheut, shkollés, diturisé, shkollés dhe
diturisé shqiptare dhe urrejtjen e thellé kundér tradhtaré-
ve, intrigantéve, spiunéve, armiqve t€ gjuhés amtare dhe
té shkollés ...”7*". Mg té dalluar né kété fushé nga ata qé
jané béré té njohur jané: Muci Zade, Ibrahim Nezimi,
Suleyman Naibi, Hasan Zuko Kamberi, Dervish Hasanu,
Muhamed Kucuk - Cami, Tahir Etendi Boshnjaku, Ze-
nel Bastar, Naim Frashén, Samit Frashéri, Said Najdeni,

S NE pamundési té cekim emara té tjeré, duhet té theksojmé se kjo temé ka
hyre te ne neépermjet pérkthmmeve (té shkrara dhe verbale) dhe veprave
origimale né gjuhén shqgipe (né doréshkrim dhe té botuara), ndaj meriton
trajtim  serioz, monografik nga ana e dijetaréve akmalé. Njé pjesé e
diplomuarve, magjistrave dhe doktoréve dubet orientuar né identitikimin,
grumbullimin dhe holumtimin e temave dhe autoréve ne kété fushé. Shih:
Mahmud Hysa, Adamiada shgipiare, I-11, Shkup, 2000; Hajdar Salihu, Poesvia e
beftexhingve, Pushting, 1987.

2L Mahmud Hysa, op. cit,, fq. 11,

214 Thid.; £q. 12

Ndér shkrimet e pakta qé 1 kané hyré etikés islame né kejjuntariné popullore
shqiptare éshté shkruni 1 Fett Mehdiot, Isbamska efia i albanske poslovice, né:
Zhornik Radova Treceg Simpozija 1410/1990, E#ita w islams, Zagreb,
1991, tq. 181-188.
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Hoxhé Voka, Omer Luth Pacarizi, Hatiz Al Korca, Ha-
fiz Ibrahim Dalliu, Vexhi Buharaja, Vejsel Guta e shumé
té tjeré.”” Historiani 1 njohur M. Pirraku pohon se kri-
jimtaria e bejtexhinjve, krahasuar me krimiyjimtariné kris-
nane-katolike apo ortodokse “€shté shumé mé e llojlloj-
shme, mé e vélimshme, mé e pasur né tormé dhe né
pérmbajtie dhe me shtrirje e pérdorim shumé mé té
gjerg.” !

Ndonése tema morale-etike né letérsiné shqiptare
éshté mjaft e pasur dhe jo e angazhuar™’, studimet né
kété fushé jané, pér fat té keq ende né fazén e paré. Pér
nea kujdest, kéto studime jané inferiore kundrejt kriju-
esve té proveniencés kristtane dhe té shpértillura nga
institucionet shkencore né tokat shqiptare, té cilat jané
ose me prirje shekullare ose me prre katolike-orto-
dokse.

-1 Shub: Mahimud Hysa, op. cit; Hajdar Salihu, op. cit.; Hasan Kaleshy, op.
cit.; Muhamet Pirvako, Keltwra &ombétare shaiptare deri né Lidbjen e Prizrenit,
Prshtiné, 1989

218 Muhamet Pireaku, op. cit., fq. 227, Shih taget: 224-249 dhe: 301-324.

U Krijimtaria alamiade, vespeknvisht kejumtaria e beflexchingve paraqer kryjum
té singerté té shpirtit 1€ krjuesve dhe problemeve qé ata i fokusuan  né
mjedisin ku jetuan dhe wvepman. Pas kétyre shkiimeve nuk qéndrol
sulltanati osman, as princi, as elita lokale, as ndonjé institucion tjetér, sic
éshte rasti me krjunet e krguesve kostiane (katolikeé e ortodoksé), té ciét
shkruan sipas porosive té kishave € tyre, g¢ vérehet lehté né parathéniet e
tvre, por ishin kopme nga veté ata, té shkmara né degalitet dhe duke
mbetur edhe sot e késaj dite népér doréshkrime té pabotuara, népér tavane
té shtepive povate. Shpesh, per shkak té géndruneve té tyre antiqeventare
jané pémdjekur, butgosur apo mternuar. Pérkundeér kény fakti, né Shqipési e
Kosové kjo krjimtari ende anatemohet pér antikombétare dhe tradhtare.,
Duket se shkenca shqiptare ende éshté né fazén e adoleshencés kur éshré
fjala pér kriteret dhe metodat e shéndosha shkencore.
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7) Mendimi etik hebraik

Mésimu etitk hebratk éshté ngorozisht teonom. Zoti
éshté ligivénés dhe wigjilon aplikimin e tj. Njerézit e
drejté i shpérblen, kurse njerézit e ligj i ndéshkon.”™
Mésimt biblik té gjitha fatkeqésité e popullit hebraik 1
komenton st dénim pér mekatet e béra.

Fryma e moralit hebratk éshté rigoroze: “Sy pér sy,
dhémb pér dhémb.”*" | kurse éshté shqtptuar né Dekalog:

1. Uné jam krijuesi yt, Zoti, mos prano zota té
tjeré pérvec meje;

2. Mos bén pér vete idhull, as ndonjé figuré, as
pikturé té gdhendur nga ajo qé €shté lart né qiell,
apo poshté né toké, ose né uj€ nén toké, mos 1u pér-
kul as mos i shérbe, sepse uné jam Krijuesi yt, Zoti;

3. Mos e pérmend sé koti emrin e krijuesit ténd, Zotit;

4. Kujtoje ditén e pushimit g€ ta festosh.
Gjashté dité puno dhe pérmbushi té gjitha punét
tua, kurse dita e shtaté éshté dité pushimi pér Knju-
esin ténd, Zotin. Atéheré mos puno asnjé puné as
ti, as djali yt, as vajza jote, as shérbétori yt ....;

5. Ndéroje babané ténd dhe nénén ténde, qé té té
zgjaten ditét né toké té cilat t'i jep Krijuesi yt, Zoti;

6. Mos mbyt;
7. Mos bén kurvéri,

8. Mos vjedh;

9. Mos dhéshmo rrejshém kundér té aférmit ténd;

10. Mos lakmo asgjé q¢ i pérket té aférmit ténd.””

Né kéto dhjeté porost éshté normuar géndrimi 1 nje-
riut nday Zotit dhe ndaj njerézve té tjeré.

18 Dibeata e vjetér dhe Dhiata e re, 2 Mojsin, 20, 12; Psalmet, 1.
219 Tora, 3. Mojsiu: 24, 20.
=% Tora, Majsia, 20, 1-17, pérkthimi 1 lieé sipas: Lazar Milin, Nawdno
oprardanfe religije — Lsforga refioije, ibn 2, Beograd, 1977, tq. 39-41.
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Mirépo, bindja se populli 1zraehan éshté popull 1
zgjedhur nga Zoti ka béré qé ky popull ta ndiejé veten
krenar, kurse té tjerét nuk jané té dorés sé tyre. Pér kété
arsye, vetém hebratku pér hebratkun mund té jeté shok 1
miré. T€ tjerét jané té ndyré.™

Historia hebraike shpeshheré ka réné né robéri poli-
tike dhe kété robéri ata e komentonin s1 pasojé e dénimit

t¢ shgiptuar nga Zoti.

8) Mendimi etik i krishterizmit

Né pertudhén kur né Jerusalem nuk mbett sundues
té gjakut dhe t€ prejardhjes hebraike, né kohén e mbretit
romak Tiberit, u paraqit rchg]mm 1 r1, g€ mé voné e dert
sot do té& quhet krishterizém.”

Krishterizmi né térést e pérvetésor moralin hebraik
nga dekalogu, por duke zévendésuar trikén, qé pérshkro-
nte moralin hebraitk, me dashuri, sepse edhe veté Zon
éshté dashuri né esencén e vet.”

Eshté indikative se ndonése pohohet ge krishterizmi
pérvetéson moralin hebratk t€é Dhiatés sé vietér, se e plo-
téson dhe e pérkryen até, a1, megjithaté, largohet prej t.

Stpas etikés sé vet, krishterizmit éshté religjion 1 da-
shurisé, si¢ éshté sipas dogmatikés sé vet, religjion 1

274

pendimit, 1 ringjalljes dhe 1 jetés sé amshueshme.™

“1 Lazar Milin, Nawcno opravdanje refigife — Istorija religije, libsi 2, Beograd,
1977, fq. 41.

222 Lazar Nilin, Nawino opravdanje relfigife — Istorija religije, libri 2, Beograd,
1977, fq. 43.

23 Ungplly, 1, Gyont 4,16, sipas: Lazar Milin, Nawcno opravdanje relipije —
Istorija refigije, libri 2, Beograd, 1977, tq. 55.

=4 Lazar Milin, Nawine opravdanje refigije — Istorja refigije, libri 2, Beograd,
1977, fq. 56.
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Stpas doktrinés knstrane, morali éshté hynor dhe
buron nga Zoti.”” Doktrina morale kristiane dallon nga
sektt né sekt. Dernsa katolicizmi éshté mé tleksibil dhe
me ané té koncileve u pérshtatet rrethanave té reja, pro-
testantizmi e sidomos ortodoksizmi jané mé konservato-
ré, mé rigorozé né aspekt té moralit origjinar kristian.

9) Ngjashmérité dhe dallimet né doktrinén etike
judeo-kristiane dhe islame

Parimet fundamentale etitke té Shpalljes kuranore
jané né pajtim me ato qé u shpallén né “Dekalog”, dhe ¢
coiné pérpara unitetin e Shpalljes dhe t€ tesé dhe déttof-
mé né ményré t¢ pakundérshtueshme burimin unik dhe té
pérbashkét té trashégimisé shpirtérore tetare dhe t€é mo-
ralit fetar. Kété mendim e mbron edhe Baruh De Spi-
noza, kur pohon se “Sa u pérket turgve dhe jobesimta-
réve té tjeré, uné besoj se edhe ata posedojné frymeén e
Krishtit dhe jané té bekuar, nése me drejtési dhe dashurt
ndaj t€ atérmve e respektoné Zotin, ctarédo besimesh né
Muhamedin dhe né profecité e tij té predikojné.”** Miré-
po, me kété nuk pajtohet doktrina morale kristiane™’,
ngase kjo doktriné nuk shkon pérte; individualitetit Jezu

~= Lazar MNilin, Nawino opravdanje religife — Osworme isfine refigije, libri 3,
Beograd, 1979, fq. 119-120.

=20 Radmila énilwvi&, Vilozofiia Barsha de Spinoge, Beograd, 1974, 1q. 284,

7 P. T. de Sharden, paleontolog dhe anétar i rendit jezuit i kishés katolike
né shekullin XX, nuk pajtohet me konceptin kristian t¢é mbreténsé sé Zotit,
pér té cilin pohon se nga arsyet praktike dhe nga droja intelekmale shpesh
éshte pérshkiar me shprehje konvencionale dhe té pastra etike, duke e
redukruar krishterizmin né njé altnuzém té zbehté. Mendoj se né kété
angazhim agresiv dhe jashté kontureve kishtare de Shardenin e ka nxitur
anétarésimi i tij né rendin jezuit, qé shquhet me ekstremizém fetar, Sipas:
Pjer Tejar de E‘am:deuj Fenomen fovefea, Beograd, 1979, tqg. 236.
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3 228

Krishtit “st normé e tundit e Shpalljes dhe e moralit”,
me dallim nga doktrina morale 1slame né té cilén Mu-
hammed: alejht's-selam éshté norma konkrete historike e
moralitetit dhe bujarisé, dhe né personalitetin e té cilit
jané pérmbledhur dhe deri né pérsosurt jané realizuar té
giitha normat dhe wvirtytet morale t€ pejgamberéve pa-
rarendés. Pérkundér kérkesave té pejgamberéve pararen-
dés, té clét kérkonin ndéshkim pér banorét e vet pér
shkak t€ degjenerimeve, pejgambert mushman Muhamm-
edt alejhi's-selam lute) te Zott “O Allah, drejtoje popullin

ce33 220

tim, sepse ata nuk diné ¢’béjné”.™

B. Sistemet morale-filozofike

Giaté histonisé nuk kemi shkencé té etikés, por ele-
mente t€ saj. Etika st shkencé éshté e mévonshme. Indi-
vidé dhe grupe t€é ndryshme jané pérpjekur vazhdimisht
tu pérgjigien nevojave njerézore, kuptohet né frymeén e
besimeve dhe sistemeve tillozotike té vendit ku jetonin.
Eshté interesant té shihen gjithé ato pérpjekje nga kénde
té¢ ndryshme. Késhtu, duke marré parasysh synimet e ve-
primeve njerézore, etika ndahet né:

=% Pér dallimet ndérmjet judaizmit, kuishterizmit dhe islamit krhs.: Yusuf
Al-Qaradawy, Infroduction te Know Islam, Kairo, 1997, fq. 90-91.

Pér aspekte té moralit knstian shil: Hans Kung, Postai 7 Bogz, Zagreb, 1987, fq,
034-630; Paul Chauchard, | jora &nidanseag swanstenita, Zagreb, 1977,

“20 Resid Hatwzovie, Oswore islamskog wjerskoy morafa, Zbomik Radowva
[slamskog Teoloskog Fakulteta u Sarajevu, Nr. 3/1987, Sarajevé, [q. 148,
Pér karakteristikat e besimit dhe t&é moralit peréndimor, lexo observimet
solide te autorit turk: [éllmaz Ozakpénar, op. cit, fq. 151 ..
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1) Euka hedoniste: sipas kéty drejtimut shirenimi
éshté synimit skajor dhe e mura kulmore; T¢é tllét mendo-
jné se lumturia éshté synimi 1 fundit pér jeté.

2) Etika eudaimoniste: sipas sé cilés lumtuna, tati
éshté synimi skajor dhe e mira kulmore. Kjo etiké nga di-
jetarét quhet edhe individuale (seadet’ush-shahsijjeh — egol-
stic aedonism, me Epikurin st themelues (341-270 p.r.e.).

Mirépo, E. Murtezai pohon se edhe Platont e Ari-
stotelt kishin trajtuar kété drejtim moral. Sipas Platonit,
eudaimonia paraget géllimin e fundit té shtetit “ideal”
dhe té mbaré veprimtarisé politike, kurse sipas Aristote-
lit, eudaimonia éshté gjendje kénagésie, lumturie, e cila
pason nga aktiviteti i mbéshtetur né virtytin. ™"

3) Etika utlitariste: sipas s¢ cilés interesi, dobia
éshté synimi skajor dhe e mira kulmore. Kjo etiké quhet
edhe e pérgpthshme (seadet'ul-ammeh — Universaliatie
Hedonizm apo Unititarianiam).”" Xhon S. Mill mendon
se ai éshté themelues 1 kétij drejtimi. ™

Etikén eudaimoniste dhe utilitariste disa 1 numéro-
jné s1 néngrupe té etikés hedonste.

Stpas burimit dhe prejardhjes sé moralit, ményrés sé
shpjegimit té burimit t&€ moralit dhe té arsyes s€ veprimit
moral té njeriut, dallojmé:

4) Euka autonomiste: sipas kétyj drejtimu, vlef-
shmérmé universale té moralit dhe burimin e detyrimeve
morale njeriu e ka né vetvete, népérmjet empirtkés (pér-
vojés, observimit dhe shqsave), intelektit (arsyes dhe
mendjes) dhe natyrés (natyrés dhe aksiologjisé — vlerave
qé grenden te cdo krijesé). Kété piképamje e pérfagéso-
né atetstet, nihilistét, skeptikét dhe té gjithé ata g€ besoy-
né se Zott nuk éshté krijues 1 ¢do gjéje.

230 Ekrem Murtezai, Fialor 7 filozafise, 1995, tq. 183-184.

~1 Shih gjerésisht: Ahmed Emin, Kitab wlablak, op. cit, fq. §89-101.

232 Risto Tubic, Britanska Filozofija Morala, Sarajeve, 1978, fq. 419-441.
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5) Etika heteronomiste apo etika teologjike: si-
pas kéty drejtimi, burtmi 1 moralit, sjellja morale sikurse
edhe baza mé e thellé e vlerésimit moral gjendet jashté
njeriut, né dicka qé nuk varet nga njeriu,” né islam do té
thoshim né shpalljen e Zotit, 1 cili éshté Masé, Gjykatés
dhe Burim absolut.

Duke e marré parasysh réndésiné dhe rolin e tuqgive
frymore dhe shpirtérore té njeriut né ndértimin dhe pér-
parimin e jetés morale, né fisntkérimin dhe kulttvimin e
virtyteve dhe ménjanimin e dobésive dhe t€ ligave, kemu:

6) Euka racionaliste: arsyen apo mendjen kjo teor
¢ vé né rend t& paré st burim té njohjes sé njémendte
dhe kriter té sigurt té vértetésisé s¢ mendimit njerézor. ;

7) Etika emotiviste: teort metactike, njé lloj 1 neo-
pozitivizmit né fushén e ettkés. Kjo teort emocionin e vé
n¢ rend té paré me rastin e gyykmit moral;

8) Etika voluntariste: kjo teort vullnetin e vé né
rend t€ paré dhe ai mbizotéron né t€ gjitha fushat: né t€
genért, né té njohurit, né té vlerésuarit e njeriut dhe té
shoqérisé.™

Duke e marré parasysh véllimin dhe domenin e vlet-
shmeérisé sé normave morale, kemi:

9) Edka universaliste: Normat morale jané me do-
methénie dhe vletshmén universaliste, kundrejt t€ pjes-
shmeve, té pérvecmeve dhe té vecantave. Né kété drejtim
etik, objekt 1 veprimut dhe 1 vlerésimit moral éshté jo indi-
vich, por bashkésta e caktuar (kombu, famulja, klasa et).);

10) Etika relativiste: Normat morale jané me rén-
dést dhe vletshmén relative. Stpas kéty drejtimu etik, as-
nj¢ moral nuk vlen né té gjitha vendet dhe né té gjitha

Udenje Isiama, Zenica, 2002, fq. 65.
~4 Shih: Ekrem Murtezai, Fiador ¢ filogofise, 1995, zéri: Racionalizmi tq. 623,
zér: Emotivizmi tq. 162, zér: Voluntarizmi fq. 864-867.
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kohét. Kété etiké e kané shqyrtuar edhe Herodot, Ari-
stoteli, por edhe né Persi et].””

Duke e marré parasysh ndértimin e sistemit teortk
etik té vlerave, né historiné e etikés teortke dhe normati-
ve dallohen:

11) Drejtimi intuicionist-apriorist: baza ¢ morali-
tetit éshté dic qé tashmé a priort éshté dhéné né struktu-
rén ¢ mendjes njerézore apo né ndonjé ndjenjé, stkundér
¢shté simpatia, dhembshuria, vullnet1 pér mbizotérim efj.

12) Drejumi teleologjik: sipas tyre fillimisht duhet
konstatuar cakun dhe synimin e pastaj né pajim me cakun
dhe symimin duhet pércaktuar veprimin (két€é drejiim e
ndjekin hedonistét, eudaimonistét dhe utilitanstét);

13) Drejtimi naturalist dhe sociologjik: sipas kéti
drejtimt njeru né ndértimin e piképamijes etike mbi bo-
tén dhe jetén mbéshtetet dhe varet qenésisht nga ligjéso-
rité natyrore dhe shogérore. ™

Ka edhe drejtime e sisteme té tjera etike dhe nén-
grupe té tyre, t€ cillat mund té hasen né vepra té€ speciali-
zuara t€ késaj natyre.

200 Ekrem Murtezai, Fiafor i filosofise, 1995, zéri: Universaliste fq. 846 dhe
zér: Relativiste fq. 647,

20 Pér drejtimin #nsfeicionist shile: Ahimed Emin, Kitab wilablak, Bejrut, 1974,
tq. 102-107 dhe Ekrem Murtezai, Faador i filosofise, 1995, tq. 301-302. Pér
drejtimin fedeolpgiie shih: Ekvem Murtezai, Fialor ¢ filbzofisé, 1995, 1q. 808-811
dhe pér drejumin wafralisi dbe socolgig shih: Ekrem Murtezaln, abr i
filozofisé, 1995, fq. 476-477.

Duke marté parasysh se kétn kemu paraqitur vetém emértimet e drejtimeve
t& ndryshime né etiké e jo edhe elaborimet dhe observimet teorike dhe duke
gené se kjo paraqitje éshté vetém mje retrospektive, nuk e pamé té
arsyeshine qé pér secilin drejtun té japun shénime té vecanta. Lexo:

- Vuko Paviceviq, Bagaf e etikés, Prishting, 1981,

- Fridrih Jodl, Isterijia efike, 1-11, Sarajevé, 1973,

- John David Mabbott, Ured w etifn, Beograd, 1981
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VIIl. Drejtimet teorike-praktike té historisé
sé etikés islame

A. Zhvillimi dhe formésimi doktrinor i etikés islame

Etika 1slame éshté zhvilluar dhe formésuar suksest-
visht, gé né shekullin V h./ XI greg. pércaktohen kon-
turet e saj té pérgjthshme. Pér dallim nga tilozotia gre-
ke, né té¢ cilén etika tradicionale qe rafinuar dhe trajtésu-
ar me pérsiatien tlozotike, e gé ndérmjet etikés greke
dhe 1slame ekzistonte lidhshméri permanente, etika isla-
me paraqitet né shkallén e saj mé té larté, st simbiozé
interesante dhe térési krejtésisht e suksesshme e tradita-
ve paraislamike arabe dhe mésimeve kur'anore me ele-
mente joarabe, vecanérisht persiane dhe greke, té cilat
jané pérshiré né strukturén e pérgpthshme 1slame. Vlera
e cila 1 ésht¢ atribuar moralit t€¢ muré (husn’ul-huluk),
¢shté shprehur tejet pérgjithésisht nga tradicionalistét,
sutistét, tilozotét e té tieré, qé kané pér géllim té japin
mésime praktike, kurse koncepti 1 tyre 1 pérsosurisé mo-

rale nxirret nga burimet e ndryshme, edhe pse ata pérpi-
gen t'i harmonizojné me parimet islame ... .~

23 Nerkez Smalagic, Le&sikon islama, Sarajevé, 1990, tq. 175, Sayyid
Mujtaba Musavi Laci, The Seal of the Prophete and his Messaze, botimi VII, pa
vend botimi, 2000, fq. 149.
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Eshté karakteristike se sistemet e ndryshme morale,
qé jané paraqitur nga shekulli V h./XI me ané té poeté-
ve e autoréve paraislamiké, paraqitnin njé proces kumu-
lattv, domethéné cdo sistem 1 1 zévendésonte ose abro-
gonte kategorité e méhershme. Mirépo, kjo nuk ndodhi
me ardhjen e 1slamit, sepse t€ gjitha kéto kategort morale
e t€ tjera njé kohé té gjaté koekzistuan, me tuqi relative.
Tradita tisnore e arabéve té vjetér, e bazuar né t¢ kalua-
rén, poezia paraslamike si burim 1 humanitetit arab e té
tfjera kané vazhduar t€ jetojné, té korrigjuara me trymén
e re té islamit.™

B. Etika tradicionaliste

Llojt mé karaktenistik 1 moralitetit 1slam dhe 1 miré-
sjelljes z¢ till pikérisht né orvatjet fetarisht té motivuara
t¢ muslimanéve g€ né jetén e tyre té pérditshme, né zba-
timin detyrave té tyre fetare, né raportet ndaj njerézve té
fleré, ndaj témyéve, prindérve, té sémuréve, tqnjve, fa-
refisit, t€ nénshtruarve, ushtaréve, kundérshtaréve, né ra-
portet ndaj vetvetes, t€ ndjekin dert né hollésité mé té
vogla, shembullin e gjallé t& pejgamberit té tyre, t&€ Mu-
hammedit a. s. Né saje t€ késaj orvatjeje q¢ té ndiget
besnikérisht shembullt 1 pejgambertt, Muhammedit a. s.,
né traditén mushimane formohet dhe jeton ajo sjellje,
murésjellje, veprim, ményré e mendimut, e ndjenjés dhe e

~% Muhammed: as. lejor edhe né perudheén islame disa tradita arabe
parakur’anore, té cilat né thelb nuk kontestonin monoteizmin islam, si¢
éshté dhénia m)é né kohén e haxhit etj. Shil: Nerkez Smailagic, Le&sifon
isfama, Sarajevé, 1990, tq. 175, Hanna El-Fahur & Hall El-Xherr, Tarih s/l
Jelsefet'il-arabijjeti, 11, Bejrut, £q.5-43.
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veprimit gé ne e quajmé etika / ahlaku tradicional is-
lam,”” e cila nga disa quhet edhe si etiké parafilozofike
dhe parasufiste.

Tradita 1slame apo rruga e Muhammedit a. s., e
bashkeékohésve té i), e pasuesve té tyre et]., paraget do-
racakun, formén dhe pérmbajtjen mé t€ réndésishme
dhe mé t€ pérhapur té etikés islame. Etika islame ka
zéné fill né traditén islame, né ecuriné shekullore té ka-
rakterit shpirtéror slam. Motivin, fushéveprimin dhe
tdealin e vet ajo e ka gjetur né Sunnetin e Muhammedit
a. s., pérkatésisht né shembullin e jetés dhe té sjelljes sé
tij personale dhe mund ta quajmé etiké tradicionale 1sla-
me.”" Ky drejtim gjaté historisé ka pasur ithtaré, mirépo
gjaté shekujve ata heré-heré 1 hasim mé aktivé e heré-
heré mé pasivé. Kémbéngulja mé e fugqishme e tradicio-
nalistéve né tormat tradicionale pérgpthésisht, por edhe
né ettké gjaté historisé ka qené reaksion ndaj lévizjeve té
caktuara intelektuale dhe kulturore, sic ishin mu’tezilitét,
apologjetét (mutekelimunét), filozotét t€ ndikuar nga he-
lenizmi, sufitét dhe sé voni reaksion ndaj modernizmit,
shekullarizmit dhe pasmodernizmit evroperéndimor.

Etika tradicionaliste angazhohe) né ruajtjen e tradités dhe
t€ traditave dhe né kété aspekt mund t€ cilésohet si etiké e
onentimit konservator. Ndonése ky grupim heré-heré luante
rol pozitiv né ruajtjen e vlerave tradicionale, ai shndérrohej
heré-her¢ né formalizém steril, ekzagjerues, absurd, me ¢’rast

: S T T . : 241
kuydest vihey né céshjet anésore, trelevante.

2% Shih: Muhammed Abdullah Draz, Dirasatun  islamijetun  fi'l-alafkar’il-
ichtimaijieti we'd-dewiyjesi, botimi 11, Kuvait, 1394 h./1974, fq. 111 ... . Po
ashiw: Dizevad Hodzic, Urod # iskamskn etifsn, Sarajeve, 1999, fq. 51; Netkez
Smailagic, Leksikon islama, Saxajevé, 1990, tq. 175 dhe 176.

20 M. AL Draz, Dirvasatun islamijjetun op. cit, fq. 111-112.

~4L Shilr gjerésisht: Hanna El-Fahur & Halil El-Xherr, Tanh wlfolsefet’il-
arabgjeri, 11, Bejrut, tg. 39-42.
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Etika tradicionaliste 1slame kishte pérkrahés gjaté té-
ré historisé, por né shekullin e tundit etika tradicionali-
ste, d.m.th. format tradicionale dhe jeta, jané tronditur
nga goditjet e shumta té modernizmit, sitdomos nga for-
mat mé té vrazhda t€ ti: aplikimt sistematik 1 dhunés
ushtarake, politike-ekonomike, kulturore efj.

Pérfagésuesit mé té njohur té etikés tradicionaliste:

Jané t€ shumté pérkrahésit e tradicionalizmit gjate
historisé dhe éshté véshtré té identitikohen pértagésue-
sit mé meritoré. Pa pretendim se do £1 pérmendim mé té
njohurit, disa emra meritojné té theksohen.

1) Ahmed Ibn Hanbeli

Ahmed Ibn Hanbeli (780-855) ¢shté teolog 1 lavdishém
musliman dhe kundérshtar 1 rrepté 1 mu’tezilizout, 1 indur né
Bagdad. Gjaté udhénmeve t¢ ty t€¢ shumta né Irak, Sin,
Hixhaz kishte s1 pikésynim kryesor mesimin e Hadithit, Meé
pasta) mésor tikhun dhe usuli fikhun te Esh-Shafin. Kishte
prirje tradictonaliste. Kjo 1 kushtot shtrenjté, sepse né kohén
e disa sunduesve abastt, ge dénuar me rrahje né burg, pér
shkak té géndnmeve kundér mu'tezilite.  Ibn Hanbeli
pushot té ndiget vetém né kohén e El-Mutevekilit.

Hanbelitét Ehlisunnett 1 numéron ndér katér medh-
hebet e gpithépranuara. Sot hanbelitét paraqesin medh-
hebin numerikisht mé té vogél né botén islame.*"”

“ Nerkez Smailagic, Leksibon islama, Sarajevé, 1990, fq. 255-256.
Henn Laoust, Raskoeli i islams, Zagreb, 1989, tq. 111-115.
Pér informata té hollésihme shih: Shetik Kurdic, | efkani hadiskih snanosti,
Zenicé, 2003, tq. 97-115.
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2) Ahmed Ibn Tejmijje

Ahmed Ibn Tejmijje (1263-1328) éshté figuré enci-
klopedike, gé lindi né Haran. Past u shpérngul né Da-
mask, ndoqt mésimet e dijetaréve té shumté. I takonte
medhhebit hanbelit dhe pas vdekjes sé babait u bé pro-
fesor 1 tikhut. Pér shkak té natyrés polemiste dhe
kémbénguljes s¢ tij 1 dolén shumé kundérshtaré né
medhhebet e fjera. Ishte tejet 1 rrepté nday sekteve sig
ishin nusayritét, smatlitét, hakimitét, harixhitét, murxhi-
tét, kadenitét, xhehmitét et). Pér shkak t€ géndrimeve té
rrepta, Ibn Tejmuje ge burgosur disa heré nga regjimet e
asa) kohe.

Né disa raste a1 krittkonte edhe Ibn Hanbelin dhe,
meqge e konsideronte veten muxhtehid né medhheb,
jepte zgydhje personale.

St pasues 1 shkronjés sé Kur’anit, ajetet 1 komento-
nte tekstualisht, gj¢ qé 1 solli shpeshheré kokécarje me
intelektualét dhe sunduesit.”™

3) Ibn Kajjim El-Xhevziu

Ibn Kajpm El-Xhevzu (691-751) éshté ndér pasue-
sit besniké té Ibn Temijes dhe njé ndér personalitetet
shkencore té kohés sé tij. Ishte njohés 1 tetsirit, 1 ahlakut,
fikhut dhe shkencave tradicionale. Nuk ishte 1 dhéné pas
késa) bote, andaj konsiderohet st zahid (asket) 1 devot-
shém. Bashké me Ibn Tejmijen ge keqtrajtuar dhe bur-

=+ Netkez Smailagic, Le&sigon islama, Sarajeve, 1990, tq. 260-261.

Shih: M. M. Sharit, Historifa islamsice filozofije, 11, Zagreb, 1989, fq. 189-208,
Ahmed ibn Tejmijjeh El-TTarani we Muhammed ibn Abdulwehhab En-
Nexheij, Kitabu Mexchmuat wt-tewhid we jeshiemily ala sitfeti we ishrine visaleten, pa
vend dhe vit botm,
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gosur disa heré. I pérkiste metodés seletiste, késhtu gé

né fikh dhe né akaid shpjegimet ishin né kété frymé.*"

4) Muhammed Ibn Abdulwehhabi

Muhammed Ibn  Abdulwehhabt  (1111-1206)
h./1700-1792) éshté lindur né Nexhd té Arabisé. Ka stu-
dwar né Mediné, ka udhétuar né Perst dhe mé voné ven-
doset né Nexhd. Dashuria e sinqerté nda) Kur'anit dhe
Sunnefit e ka shtyré té angazhohet gé njerézit fu kthe-
hen burtmeve té fesé. Pas bindjes se doktrina, sa do e
miré, pa pérkrahje politike nuk ka sukses, vurt kontakte
me disa emiré t€¢ Arabisé, pér té lidhur marréveshje me
kryeparin e fuqishém té Nexhdit, Saudin. Pas forcimit
politik dhe ushtarak né Nexhd, ushtria e Saudit 1 vurt ve-
tes pér detyré ¢ ta pastrojé islamin, sipas tyre, nga
shtresimet jotslame, kurse pér udhérrétyes morén Kur'-
anin dhe Sunnetin, t€é kuptuar tekstualisht dhe sipérfaqé-
sisht. Lévizja vehabiste éshté atakuar nga kundérshtarét
e tyre pér karakterin retrograd dhe konservator té doktri-
nes sé tyre, e cila 1shte, pakashumé, né trymén e shkollés
hanbelite té tikhut, kryesisht duke ndjekur Ibn Tejmijen
dhe Ibn Kajjim El-Xhevzijen.*”

Kemi edhe intelektualé té tjeré tradicionalisté, por
me njé trymé shumé revolucionare e reformatore, sitkur-

~44 Ibn Qajjm El-Dzeveiyje, Bolest ¢ fyek, Novi Pazar, 2003, Iq. 5 -13, por
edhe téré veprén né 376 lage.

25 M. ML Shanif, Historija islamske fifosofife, 11, Zagreb, 1989, fq. 429-432.
Henri Laoust, Ras&oli o islamn, Zagreb, 1989, fq. 288-297.

Pér doktnnén wvehabite shih: Sulepman bin Abdullah bin Muhammed bin
Abdulvehhab, Teiwirnlagi-ilhamid i sherbi &ital ii-tewhid, botiu VII, (pa
vend botimi), 1408 L. /1988, Henn Laost, Ras&ol # islamu (Urvod w proucavanjn
islamske refioyje). Zagreb, 1989, Gmp autorésh, E vérfeta rreth vebabicmit dhe
vehabistive, Prizren, 2002,
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se Ebul-A’la El-Mewdudi”® Ebu’l-Hasan Fn-Nede-
viu™' e té tjeré.

C. Etika racionaliste (etika islame dhe ilm’ul-kelami)

Gijaté histonsé, krahas angazhimit intelektual tradicionalist,
kemt edhe angazhimin intelektual racionalist, 1 cili éshté
identifikuar st dm’ul-kelam apo shkurt kelam (apologjetika).
Fazlur Rahman madje pohon se filozotia brenda gpnt slam
éshté “piellé e kelamit mu'tezilit”** Né perudhén e balla-
faquut t¢ 1deve e kulturave té ndryshme, né kohén kur etika
slame fillor t€ profilizohey st shkencé e pavarur, né skené dol
edhe drejimi racionalist, apologjetik, tillumisht pa karaktenistika
t& vecanta,”” por mé voné u profilizua né disa drejtime. Kohés
t rezistuan vetém disa: drejimi hanefij-matundiy dhe drejtim
esh’any. Drejtimet e tera ose kané réndést mé t€ vogél dhe nuk
paragesin ndonjé vleré pér shkencén sot ose gjaté kohés jané
harruar dhe tashmé 1 pérkasin historisé.

Ndér céshtet apo problemet gé mé sé shumt kané ndikuar
né mjedhat wslame, por edhe né vet€ flozoting dhe etkén slame,
éshté céshtja e konceptimut t€ Qentes dhe alésive t€ Allahut, te

njeriut, shpirtit, vullnetit t liré € njeriut, botés tietér et

240 El-Mewdudi ka shkiar shumé dhe disa nga veprat e tij jané pérkthyer
edhe né gjuhén shqipe. Parapelge) té lexohen: Megem Xhemule, Kaush &sbté
Mewduds, Mitroviceé, 1996 dhe Hamed bin Sadik El-Xhemmal, Ebe'lAa EX
Moewdudi, Xhiddeh, 1406 L./ 1986.

AT Ebw’l-Hasan En-Nedevi, Ma dba basirelaleman bi inhihat wlmusiimin, bot.
VIII, Bejmt, 1404h. /1984

45 Sipas: Ebu Hafs Umer En-Nesefy, Bewmn islam (ELAkaid nn-nesefiiel),
Prizren, 2003, tq. 74.

-4 Shih: Nerkez Smailagic, Le&sikon islama, Sarajeve, 1990, tq. 320-323,

=S N AL Draz, Divasatun islamigjetun op. cit, tq. 114
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Pérfagésuesit mé té njohur té etikés racionaliste

Pérkrahésit e ractonalizmit jané té shumté dhe éshté
veéshtiré t€ identifikohen pértagésuesit mé meritoré. Nuk
pretendojmé 1 pérmendim té gjithé, por vetém disa
emra mé karakteristiké.

1) Vasil Ibn Ata

Ndér grupet dhe indrvidét me ndikim mé té madh
né kéto tusha éshté Vasil Ibn Ata® (699-748) me Ilm’ul-
kelamin mu’tezilit.”' Kjo shkollé akaidologjike, etike e
filozotike ka pértaqésuar teoriné e indeterminizmit, se
njeriu éshté krijues 1 veprave té vullnetshme vetjake.

Filozotra mu'tezilite gaté historisé ka luajtur rol me réndést
né mendmin etk islam, sepse krahas deterministéve, tilozota e
tyre ka pasur implikime € gjera né jetén morale, politke dhe
shogérore té bashkésisé muslimane né pérgjithési.”

Edhe pse Vasil ibn Atai bén pjesé ndér ekstremustét
¢ radhés sé racionalistéve, megjithaté e trajtuam né
mesin e dijetaréve té ehlissunetit, pér shkak té réndésisé
qé ka pasur gjaté trajtimeve shekullore.™

2) Imam Ebu Hanifeh

Né mendimin etik slam ka luajtur rol edhe Imam
Ebu Haniteh dhe shkolla e tij, e njohur st shkollé e men-
dimit té liré dhe e analogjisé (ehl'urr-re’ji we’-1-kijast).

251 Henry Corbin, Historia ¢ fifozofisé islame, 1-11, Shkup, 1997, fq. 117-124.
N M. Sharit, Historija islamséke filozofije, 1, Zagreb, 1989, tq. 219-238.
=22 Hanna El-Fahun & Halil El-Xherr, Tardh alfelseferitarabijets, 1, Bept, fq.
140-170.
=% Shih: Ebu Hats Umer En-Neselij, Besimi iclam (ELAEaid un-nesefijieh),
Prizren, 2003, tq. 60-67.
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Ebu Haniteh (80 - 150 h. / 699 - 767) dhe nxénésit e ti]
me inteligiencén e mprehté ndihmuan pérgénjeshtrimin
¢ doktrinave té shumta gé filluan té pérhapeshin né fund
té periudhés sé ashabéve, trajtuan gjerésisht problemet e
ndryshme dhe vendosén né lloj stabiliteti intelektual
ndérmjet rrymumeve tradicionaliste dhe konservatore
dhe té tdeve sektare (kaderitéve, mu'tezilitéve, harixhiteé-
ve et].) qé u krijuan né gjirin e sé kaluarés muslimane.*
Ebu Hanifeh né shumé diturt 1slame mund € konsi-
derohet ndér themeluesit e tyre, sepse né besim, pastaj f1-
kh dhe fushat e tjera pérdort metoda dert atéheré té pa-
njohura, s1 kjasi, instinbatt, né t€ drejtén aplikative 1slame,
né pedagogjiné slame ety. Me té drejté konsiderohet ndér
intelektualét e paré gé arsyes 1 dha vendin meritor né
islam, me cka do 1 hapé udhé Imam El-Maturidiut.>

3) Imam El-Maturidiu

Shkolla hanetite u pasua nga njé emér 1 madh né kété
fushé, Ebu Mensur Muhammed El-Matundiu (vd.
333/944), mésimin e té cilit e ndoqi shumica e botés mus-
limane. El-Maturidiu diskutoi shkoqur dhe me urtést té
larté ¢éshtjet st kundér raporti ndérmjet Zotit dhe njermt,
vullneti 1 liré, fuqia, liria e njeriut, cilésité e Krijuesit et).™

254 2 Slubli No'mam, Abu Hanfa — Zivot i dielo, Zagreh, 1996, tq. 105 ..;

- Ibrahim Emiroglu, Pesé &ryereprat ¢ Eby Hanifes, Prishoné, 2000, tq. 8.

- Ebu Zelire, Muhammed, Edy Hanife - hajatuhue ve asrhn, arashi ve fikhubu,
pa vend boumi, 1976,

- Ebu Zehre, Muhamumed, Tarihwl-medbabil’ilislamijjeti fi's-sijaseti ve'lakaidi ve
farel thmedbabid ik hijied, pa vend dhe vit botimi.

- Bekir Topalogln, E&zistenca e Zotit, Prishting, 2002, fq. 77-79.

255 Imam Ebu Haniteh, Fiéhuwltegber, Przren, 2005, tq. 7-29 dhe 31-107;
Ibrahim Emivogl, Pes# £pyerepoat e Eby Flamifer, Prshting, 2000, tq. 9-13,

250 Shih veprén kapitale 18 botuar né Ankara, né pérgatitje nga Bekir
Topalogln dhe Muhamed Amci: Eby Mewser EfMaturidi, Kitabi't-fevhid,
Ankara, 1423 L. /2003.
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El-Maturidiu dhe shkolla e tiy mendonin se caktumi 1
amshueshém hynor 1 Zotit (kadert) nuk pérjashton liriné
e njeriut, as nuk éshté ndonjé lloj kércénimi, por shkrim
1 amshueshém, i bazuar né paradijen e Zotit.™’

Jané diskutuar edhe ¢éshtje té tjera me réndést pér
etikén slame sitkundér e kegja dhe e mura, statust ontolo-
gik 1 sé keqges, kush 1 krijon veprat e kéqua, ¢’éshté ra-
portt ndérmjet s¢ mirés dhe sé¢ keqges, ku géndron drejté-
sta hyjnore, ¢’rol ka arsyeja st kriter ndérmjet s€ mirés
dhe sé keqes etj. ™

El-Maturidiu pohon se krijimi dhe té gjitha veprat
njerézore, t€ mira e t€ kéquya 1 pérkasin vetém Zofit.
Sipas El-Maturidiut, Zott ka dashur, ka vendosur dhe ka
krijuar. Krijim do té thoté aksion nga hict né ekzistencé
nea a1 g€ posedon fuqmné absolute dhe njohjen e pérkry-
er duke e marré parasysh kété aksion. Meqgé njeriu nuk 1
di té gjitha rrethanat, shkaqet, kushtet ose rezultatin e
veprés sé vet dhe meqé at veté nuk ka fuqgt té nevojshme
pér pérmbushjen e saj, at nuk mund t€ konsiderohet kri-
jues t akstonit té vet. Nése éshté déshmuar se Zoti éshte
krijuest 1 t€ gjitha veprave njerézore, pason se A, po
ashtu, 1 déshiron ato vepra, sepse akstonit Hyjnor duhet
t'1 paraprijé vullnett Hyjnor. Késhtu, asgjé né boté nuk
ndodh kundér vullnetit t€ Zotit ose pa vullnetin e Zotit.
.. Zott krijon akstonin vetém kur njeriu, duke e pérdorur
lirisht arsyen e vet, ¢ zgjedh dhe mésyn ta kryejé njé vep-
rim. ... kur njeria pértundimisht e zgjedh dhe kur pérpi-
get ta arryjé, Zott e kryjon két€ vepér pér njerun si té
miré apo té kege.”

=/ Sipas: Imam El-Matandm, fefa, repra dibe mésimi, Prushune, 2001, tq.
% Imam El-Matutidin, Jefa, vepra dhe mésimi, Prishting, 2001, fq. 5-93. Bekix
Topaloglu, Ekgistenca ¢ Zotit, Prishuné, 2002, fq. 81-84.
=% Sipas: Imam El-Maturiding, [feta, vepra dbe mésimi, Prishring, 2001, tq. 21
ety.
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4) Ebu’l-Hasan El-Esh’ariu

Né etikén slame ka ndikuar edhe shkolla teologjike
esh’arite me Ebu’l-Hasan El-Esh’ariun né krye (lindi né
Basra té Irakut né vitin 260-324 h./, vdiq né Bagdad né
vitin 873-933). Kjo shkollé né shekujt IV dhe V u zhvi-
llua st reaksion ndaj shkollés mu’tezilite.” Né céshtjen e
vullnetit € liré, esh’antét marmin géndrnim ndérmjet deter-
munistéve dhe indeterministéve, Kété céshtje t€ ndérlikuar
esh’aritét u pérpogén ta zgjdhin duke béré dallim ndérmjet
kreactonit (halk) dhe fitimit (kesb) té njé aksiont. Sipas El-
Esh’artut, Zott éshté Krijues (halik) 1 veprave njerézore dhe
Aty 1 pérket tuqgia (kudra) burimore (kadima), kurse njeriu 1
fiton (kesb) veprat dhe aty) 1 pérket tuqa (kudra) e nxjerré
(haditha), té cilén e fiton nga Zoti.™"

Mendohet se shkolla esh’arite ka dhéné kontribut né
mendimin etik islam. =

D. Etika sufiste

Sutizmu (tesawufl) si1 pérpjekje gé né angazhmin dhe
pérvojén personale té ringallet porosia e pejgamberntt, Mu-
hammedit a. s., st ményré dhe rrugé e edukimit té njertut me
gélhm t€ atrumit t€ Zotit, ka gené né t€ gytha kohét, né

o Hanna El-Fahuord & Halll El-Xherr, Tarh wlfelefetiltarabijer, 1, Bejuut, fq.
176-188; Sa’d Abdil-aziz, Felasifet wleslam:, Kawwo, 1977, fq. 81-85.

21 Abu Al-Hasan Al-AsWard, Bif polemike sa oipaduicima i inevatorima (Kitalh ui-
fn'a), Sarajeve, 1421 h./2000; Sa’d Abd’ul-azie, Felasifet'slislani, Kairo,
1977, fq. 81-85.

202 Henry Corbin, Historia e filozafisé istame, 1-11, Shkup, 1998, tq.125-138. AL
M. Sharit, Historiia islamsice filocofije, 1, Zagreb, 1989, tq. 239-260, Adnan
Siajdzic, Abw alHasana al-Asarija, Sarajeve, 1999 (tezé disertaciom).
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bashkésiné mushimane burim 1 gjallé 1 moralit dhe jetés
praktike t& shumé sufive t& njohur.” Drejtimi sufist doli né
skené kur etika tradicionale fillor té profilizohe; si kategton
né vete, ¢é fuginé e vet maksimale e arrit me Thjau ulum’id-
dinin e Imam El-Gazalut, kur edhe etika ractonaliste hodhi
shtat brenda koncepteve té shumta sunniste.”’

Hasan El-Basriu, Haris El-Muhasibi, Rabia El-Adevija,
Xhunejd El-Bagdadi, Muhjidin Ibn Arebiu e té tjeré jané
ndér figurat mé té njohura sufiste dhe morale, té cilét téré
konceptin mtelektual e kané mbéshtetur né fundamentet
morale. Imam Fl-Gazaliu éshté tigura gendrore dhe autori
mé i madh musliman né temén morale.™

Sutizmi paraget aspektin ezoterik té rrugés 1slame té
pérsosuris¢ morale t€é njerut. Kjo éshté rruga (tarik) e
njohjes (ma’rifa), gé arrthet me pérvojén e brendshme
dhe personale té s¢ vértetés. Vlen teé theksohet se né lite-
raturén sufiste st askund tjetér éshté trajruar hollésisht
dhe né ményré subtile aspekn psikologyk, shpirtéror,
moral dhe edukativ 1 pérsosjes sé njermt.

Fillimisht, sutizmi u shfaq si reaksion, pérgjigie nday
tendencave kontormiste dhe degjenerimeve né shtetin e
madh e té pasur musliman. Por, né ecurmné e vet, suftzmi
kalor mé tepér né diskutime dhe komentime teorike, fi-
lozotike dhe spekulative. Madje, duke u térhequr nga
géndrimi aktiv né jeté dhe shoqér, sutizmi heré-heré ta-
vorizonte pasivitetin musliman, sepse kishte tkur nga jeta
aktive dhe u shmange; pérgjegiésive para botés. Gjth-
ashtu, sufizmi zanafillés pér bazé kishte burimet islame,

200 Wamil Yilmaz, Hywje né tesavvnf, Tetové, 2002, tq. 19-50.

0% Netkez Smailagic, Le&sigon islama, Sarajeve, 1990, tq. 175,

Resid Hatizovie, [Thn  ‘Awrebijero  frlozofsko-teolosko  wienje o Logosw  (legd
doktoranture), Zenicé, 1995, tq. 51-55.

-2 Mahmond Zakzouk, Ghasalijera filozafija s wsporedbi s Decartesam, Sarajeve,
2000,
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ndérsa mé voné né sutizém depértuan ide té huaja, dete-
rministe, me cka arsyetonin prapambetjen 1slame dhe pa-
sivitetin para provokimeve shoqgérore.*”

Né shekullin e XIX né myediset ortodokse muslima-
ne u shtaq reakstont 1 fugishém antisufi, pér shkak té ro-
lit dhe ndikimit sufi né krjimin e njé klime morale tejet
pastive, duke synuar njé etiké aktive, t€ manitestuar né
ideté dhe veprimet e El-Afganiut dhe M. Abduhusé dhe
mé voné né ideté e M. Tkballit.™’

Pérfagésuesit mé té réndéshém té etikés sufiste

1) Abdulkadir Gilani

Abdulkadir Gilani (470-561 h. / 1077-1160) ka jetu-
ar né Bagdad gjaté sundimit té Melik-shahut, né kohén e
kryqézatés sé paré dhe paraqitjes sé grupit té asasiné-
ve.” Si reaksion ndaj materializimit vulgar té jetés, ai pa-
rapélgen jetén asketike. A1 pérqaton determinizmin, por
né disa raste i shmanget skajshmérive té ti).*"

2) Shihabuddin Suhraverdi

Shihabuddin  Suhraverd: (539-632 h./1144-1234)
lindi né kohén kur selxhukét u dorézuan para sulmeve
shkatérruese t€¢ Xhingis Hanit. Andaj, duke jetuar né
kété kohé tmerrt e dhune jané té dukshme shenjat e pe-

250 Resid Halizovic, Temelini fokovi sufisma, Sarajeve, 1999; AL M. Sharit,
Historzja islamsice fifozofie, I, Zagreb, 1988, {q. 324-345.
267 Nerkez Smailagic, Leksion islama, Sarajeve, 1990, f[]. 176.
205 M. M. Shant, Historija islamsée filozofije, 1, Zagreb, 1988, fq. 360,
<24 M. M. Shant, Historgia islamsie fifozofije, I, Zagreb, 1988, fq. 361
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simizmit né veprén e tij Awariful-me’arif.>” Kjo vepér
éshté me vleré edhe pér etikén islame. Sipas ti sutizmi
pérbéhet prej vartérisé (fakr) dhe pérmbajtjes (zuhd),
por nuk éshté identik, sepse né etikén mistike d.m.th.
géndrim pozitiv 1 pavarésisé sé ploté nga té murat boté-
rore.””’

3) Haris Muhasibi

Haris Muhasibt (156-243 h./781-857) u lind né
Basra, dhe vdiq né Bagdad. Fillimisht ishte teolog 1
medhhebit shafiit, g€ mé voné u pércaktua pér sufizmin.
Né veprat e t1j kemu mjatt hollést qé déttojné pér identi-
fikimin e devijimeve shoqérore dhe pér rrugézgjidhjen e

el

tyre.” ~

+

4) Xhunejd Bagdadi

Nhunejd Bagdadi (vd. 298 h. /909) 1 takonte shko-
llés sifiste t€ Bagdadit. Konsiderohet si sufistt mé 1 ekui-
libruar, kurse doktrina e tij sufiste st mé burimorja né as-
pektin 1slam. Normat morale Xh. Bagdadt 1 sheh né nén-
shtrimin e ploté ndaj urdhrave té All-llahut. *”

5) Ebu Hamid El-Gazali

10 Neé véllmin e pesté 6 veprés [hjaw whmi'd-din té Imam Fl-Gazalmt

gjendet edhe vepra e Shihabuddin Es-Subvaverdit, Awarfulme'arif, Bejrut,

pa vit botmmi. Rreth moralit diskutohet sidomos ne faget 130-149.

“TLNL M. Shanit, Histordia islamske filosofije, I, Zagreb, 1988, fq. 364-381.

2 El-Hans b, Esed El-Muhasibi, Upsta fragaocima praveg puta (Risalet sl

mwstershidin), Sarajevé, 2001, Po ashtu: Redid Hatizovic, Temefni fokor:

sifizma, Sarajeveé, 1999, tq. 068-70. Hanna El-Fabun & Hall El-Xherr,

Tarih'ul-felsefet il-arabijets, I, Bejt, fq. 309-310.

213 Resid Hatizovic, Temeljni fakori sufivma, Sarajeveé, 1999, tq. 76-77.

Henry Corbin, Historia e fifosafisé isfame, I-11, Shkup, 1998, tq.207-209;Hanna

El-Fahuri & Halil El-Xherr, Tarid slfelseferitarabijets, 1, Bejrut, fq. 311-312.
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Ebu Hamid El-Gazali (505/1111) éshté njéri prej
mendimtaréve meé té tamshém, mé ongjinal dhe mé ndi-
kues né historiné e mendimit religjioz dhe tilozotik.
Ishte jurst, skolastik, skeptik, filozof, mustik, teolog, tra-
dicionalist dhe moralist.”” El-Gazaliu u radhit né etikén
sufiste pér arsye se fundi 1 jetés sé ti 1shte né shenjé té
tesavvufit, por a1 mund té renditet lirisht edhe né etikén
tradicionaliste e racionaliste, sepse kété t€ drejt€ na e jep
glerésia e f) intelektuale dhe kompetenca e 1 né shumé
fusha.

Megjithése El-Gazalu e ka njohur miré etikén e gre-
kéve té vjetér, nuk mund té thuhet se a1 ka gené nén ndi-
kimin e tyre.

Pérvoja religjioze, sipas 1), éshté e hidhur drejtépér-
drejt me etikén, d.m.th. me veprimtarniné etike té njeriut.
Né céshtjet fetare, mendja nuk éshté e mjaftueshme. "

El-Gazalu pranon tr1 shkallé té genies. Shkalla e pa-
ré éshté bota matertale ku domosdoshméria absolute e
vullnetit té Zotit éshté né ¢do gi€. Shkalla e dyté éshté
bota ndiyjore dhe psikike ku pranchet llojt relativ 1 lirisé.
Shkalla e treté éshté Zott, 1 cili éshté absolutisht 1 liré,
por kjo liri nuk 1 ngjan lirisé sé njeriut.””

Pas konstituimit té lirisé dhe pérgjegiésisé sé njermt,
El-Gazalu shtron nocionin e idealit moral dhe té mjete-
ve ¢ duhet miratuar pér sendértimin e tij. Sipas tij, rruga
éshté e gjaté dhe e réndé dhe synimit kérkon durim té
madh dhe kémbéngulje. Kjo shpie drejt pérsosurnsé sé
shpirtit dhe drejt Vizionit t€ Bukur té Botés tjetér. E téré

“ Mahmond Zakzouk, op. cit., 7-33.
25 Dandel Bucan, parathénie né: Abu Hamd Al-Gazali, Neswrislost filozofa,
Zagreh, 1993, fq. 43,
<& Sipas: M. M. Shant, Historgja islamske jilozofie, 1, Zagreb, 1988, tq. 45.
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kjo mund té béhet vetém népérmjet ndihmés (tewtik) sé

Zott.”"

E. Etika filozofike

Ftika filozofike né 1slam ka lindur né kuadér té buri-
meve i1slame, stdomos né planin tilozotik, antropologjik
dhe etik. Qysh né fillim roli 1 mendjes né 1slam ka qené
t¢ kuptoj¢ domethénten e vérteté té porosisé kur’anore.
Duke u ballataquar me kété temé, etika filozotike né his-
toriné e mendimit 1slam ka gjetur korrespondim me us-
ulul-tikhun, ilm’ul-kelamin, tesawutin dhe shkencat e
tjera dhe ka krijuar njé literaturé t€ téré. Raporte mé té
aférta té etikés islame me disiplinat fetare zhvillohen ve-
canérisht né permudhén kur etika tilozotike déshmot
garté se nuk kishte pér géllim t'1 kundérvihej e t€ lutto-
nte kundér slamit, por t¢ kundértén, ta plotésonte dhe
ta konfirmonte até.”"

NE€ anén tjetér, trymézmmin dhe motivin etika tilozo-
fike 1slame e gjett edhe né kureshtjen gé patén muslima-
nét kur géndruan pérpara filozotisé greke. Né fillim, eti-
kén tlozotike, nén ndikimin grek, e kané praktikuar qar-
ge t€ kufizuara njerézish. Gjaté kalimit té kohés, etika fi-
lozotike éshté ngérthyer né literaturén e edebit. Rol té

ML M. Shanif, Historsja islamsée filozofije, I, Zagreb, 1988, fq. 45-46; Kihs.:
Daniel Bucan, parathémie né Abu Hamid Al-Gazali, Neswrislost filozofa,
Zagreb, 1993, fq. 45-50; Netkez Smailagic, Le&sigon isfama, Sarajeve, 1990,
tq. 197-199, Henry Corbin, Historia e filozofisé isiame, I-II, Shkup, 1998, fq.
193-200, Umer Ferruly, Tanh'wifikrilarabifi ila ejjami ibui Halduni, Bejrut,
botimi TV, 1982, fq. 485-515.

15N AL Draz, Divasatun islamygjetun, op. cit,, fq. 113 .
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vecanté né kété angazhim ka pasuar Ibn Miskevejhi, té
cilin mé voné e pasoi El-Gazaliu.””

Rrugét e depértimit té etikés tilozotike te muslima-
nét jané té shumta, por ky depértim duhet paré kryesisht
népérmjet pérkthimeve té filozofisé greke, duke filluar
nga FEl-Kindiu, El-Farabiu, Ibn Sinai etj.”™

Pérfagésuesit mé té njohur té etikés filozofike
1) El-Kindiu

Ebu Jakub Jusuf Fl-Kindw (185-260 h. / 801-873)
konsiderohet tilozof1 1 paré musliman, edhe pse disa qar-
ge tendencioze pohojné se a1 s’éshté vecse njé pérkthyes
1 filozotisé greke. U lind dhe témyériné e kalo1 né Kufé,
gytet ku dominonte racionalizmi. Mésoi gramatikén, hif-
dhin e Kur’anit, tikhun dhe diturité e tjera tetare; mé sé
shumti u interesua pér filozofiné. **'

Trajtesat e El-Kindiut mbi ettkén jané ¢muar shumé
né mesin e shkencétaréve.

At pohon se tilozofia éshté njohja e njémendésisé sé
sendeve dhe sé kéndejmu studimi 1 tilozotisé éshté 1 do-
mosdoshém. Kjo njohje pértshin teologjiné (rububijeh),
monotetzmin (tewhid), etikén (ahlak) dhe té gjitha dituri-
té e nevojshme.”™ Ndonése origjinaliteti 1 tij nuk éshté i
diskutueshém, megjithaté konsiderohet se El-Kindu né

21 Nerkez Smailagic, Le&sikon islama, Sarajevé, 1990, fq. 176-177.

-4 Ahmed Fuad El-Elwani, Filbsofia islame, Prizren, 2002, tq. 38-58.

1 Umer VFevraly, Tariliul-filrilarabiji ila egami ibwi Haldun:, Beyrut, botimi
IV, 1982, fq. 305-307.

“2 ML M. Sharit, Histarija istamske filazofife, 1, Zagreb, 1988, tq. 431. Umer
Fermh, op.cit, fq. 308-310.
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fushén e etikés ka gené nén ndikimin platonist.”™ Kété e
pohon Muhammed Abdulhadi Ebu Rideh se “El-Kin-

. i : ' “a
diu 1 ngfason Platonit”.”™™

2) El-Maverdi

El-Maverdi (364-450 h./ 974 - 1066) ka lindur né Basra
té Irakut. Eshté shkolluar né vendlindje ku ka arritur autoritet
t¢ madh. ** Disa e konsiderojné st nxénés & shkollés
mu'teztlite, ndérsa e pértagéson € djathtén, mé atér palés
besimdrejte.”* Ka shkruar disa vepra, por mé e njohura éshté
El-Ahkam’us-sultangjjeh.  El-Maverdr éshté 1 njohur né
historiné e tilozofisé slame me hlozotiné e tj polittke. Né
veprén Edeb’ud-dunja we’d-din  El-Maverdi zhwvillon po
késhtu etikén tradicionale dhe até bashkékohore™".

3) Xhelaludin Dawwani

Nhelaludin Dawwani (830-907 h./ 1427-1501), 1 lin-
dur né Duwwan né krahmnén Kazraun, témyénné dhe
mésimet e para 1 mori né vendlindje. Mésimet e mévon-
shme 1 mort né Shiraz, ku u bé protesor 1 medresesé sé
vendit. Ka punuar edhe s1 kadi me shumé autoritet. Vdiq
né Dawwan.

-3 Ahmed Fuad El-Ehwam, op. cit,, fq. 60-65; Sa’d Abd'nl-aziz, Felasifes s/
ishami, Kawro, 1977, 25-28.

-4 Peér raportet El-Kindy - Platom dhe El-Kindy - Anstotell dhe per
mendimet e El-Kindiut rreth etikés lexo: Abdulhalim Mahmuod, E#-Tef&iri/
Jelsefif fi'lislam, botumi 11, Kairo, 1989, fq. 229-235.

255 M. M. Sharif, Historzja islams&e filozofije, 11, Zagreb, 1988, tq. 123-134.
Netkez Smailagic, Legsikon isiama, Sarajeveé, 1990, tq. 176-177.

56 Sipas: Nerkez Smailagic, Urod » Kur'an, Zagreb, 1975, fq. 153.

288 M. M. Sharit, Historija islamske filozofije, 1, Zagrebh, 1988, tq. 123-131,
Tbralum Madkuar, Folfiritadamiii, botimi I, Kairo, 1984, fq. 75-80,
sidomos fagen 80...
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Dawwant, sipas Brockelmanit, ka shkruar rreth 70
vepra, ndérsa né fushén e moralit veprén Ahlak-1-xhelals.
Dawwani, pérkundér Anstotelit, Ibn Miskevejhit dhe N.
Tusit, idealin moral e bazon né idealin fetar. ™

4) Ibn Miskevejhi

Ibn Miskeverht (vd. 421 h./1030) ka lindur né Rej
dhe ka vdekur né Istahan. Né rint ka punuar s1 bibliote-
kar te vezirt 1 at€hershém e mé voné st tamulus dhe ruaj-
tés 1 thesarit te sulltant Alauddeveh. Vepra mé e njohur e
tij €éshté nga tilozotia e moralit, me titull Tehdhib™ul-ah-
lak, kurse veprat e tjera té¢ moralit jané Fewz'ul-esgar dhe
Fewzul-ekber.”™ Jané evidente, sipas shkencétaréve,
ndikimet e Platonit, Aristotelit dhe Galenit.™

Stpas Ibn Miskevejhit moralt éshté 1 bazuar né besi-
min né Zotin, 1 cili &shté principt mé 1 larté, pércaktues
(el-hajr’ul-aksa/ summum bpnum), nga 1 cili rrjedh besi-
mit né rendin dhe harmnoniné e vendosur nga A1 né
Universum. Kjo nénkupton jetén né emér t&¢ Allahut né
pajim me natyrén dhe mendjen t€ krijuar nga A, respe-
ktivisht sendértimin e lumturisé me ané té afirmumut t€
lirisé sé brendshme me pastrimin e shpirtit dhe sendérti-
min e pastértisé dhe virtyteve nga giendja e kontratés pa-
rackzistuese el-mithak.™" Ibn Miskevejht refuzon katego-
rikisht poetét parakur’anor st edukatoré, por, njékohé-

55 M. M. Sharit, Historija islamske filosofije, 11, Zagreb, 1988, fq. 264-265.

2 Umer Fevruly, Tanlulfikr'itarabii ila ejjami ibni Halduni, Bejmt, botimi
IV, 1982, £q.325-327. M. M. Sharit, Histonja islamske filozofije, 1, Zagreb,
1988, tq. 472.

0 sa’d Abdul-aziz, Felasifet nilislami, Kaivo, 1977, fq. 34

21 Tsmet Kasumovic, Eucka ucenja Ibn Maskevejha, Efiga w islamz, Zbornik
Radova IIT Simpozija Zagrebacke dzamije 1410/1990, Zagreh, 1991,
tq.191. Gjerésisht fq. 189-196.
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sisht, retuzon edhe jetén asketike. Sipas t1), lumturia hyj-
nore éshté synimi mé 1 larté 1 njeriut.””

A) Nasiruddin Tusi

Nasiruddin Tust (597-672 h./1201-1274) ka lindur né
Tus, Horasan. At dhe grupt 1 t1j shpétuan nga shkatérri-
met e mongoléve, duke u béré késhilltar 1 Hulagu-hanit
mé 1258.% Ishte me arsim universal. Ka shkruar rreth 80
vepra. Ndér mé té réndésishmet éshté Ahlak-1-Nasirt.,

N¢ disa piképamje Tust ndjek Anstotelin, kurse né
disa ndjek Ibn Miskevejhin.

B) Fahruddin Razi

Fahruddin Razi (543 - 606 h./ 1149 - 1209) 1 lindur
né Re'j, né perifert té Teheranit, 1 shkolluar né vendlindje,
figuré komplekse, qé bért pérpjekje pér kapércimin e da-
llimeve 1deore né islam. Ka shkruar pér kelamin, filozo-
fin€, tefsirin, medicinén et). Né teologyi, s1 shatiit, ka ndje-
kur El-Gazaliun, kurse né filozoti ka ndjekur Muhammed
Zekerja Raziun dhe Ibn Smanin. Ka shkruar mbi 100
vepra. Stpas Haxhi Halites, F. Razm ka shkruar veprén
nga tusha e etikés me ntull Kitabu fr'n-nefst we'rr-rruhi, e
sipas disa t€ jeréve me titull Kitabul-ahlak, e para trajton
céshtje teorike, kurse e dyta céshtje praktike. ***

<22 NL ML Shant, Histersja islamske filosofiie, 1, Zagreb, 1988, Lq. 480. Umer
Ferruh, op. cit, sidomos taget 328-330.
3 Umer Fevmh, Taribulfikriarabigi ..., op. cit, fq. 550-553. Netkez
Smailagic, Le&sikon islama, op. cit., fq. 636, M. M. Sharif, Historija islamske
hlozotye, 11, op. cit., £q.53060-575.

4 Umer Ferwh, Taridulfikeril-arabiji ..., op. cit., [q.542-544. Nerkez
Smailagic, legsikon islama, op. at., fq. 498-500. M. M. Sharit, Historija
islamskze filozofije, 11, Zagreb, 1988, tq. 57-09,
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F. Etika reformiste

Né shekujt XIN-XX né botén muslimane u shtagén
rrymimet dhe lévizjet reformatoriste t¢ cilat provojné té
zgjojné botén islame nga letargjra shuméshekullore dhe
ta lévizin nga pozita e inferioritetit né manifestimet
shkencore, ekonomike, politike, filozotike dhe kulturore
botérore bashkékohore. Disa nga kéto lévizje jané rea-
ksion ndaj sufive dhe kritiké ndaj botékuptimeve té tyre
deviante tetare, shoqérore dhe morale brenda qargeve
sufiste dhe t€ dervishéve dhe t€ masés pérgpthésisht.

Me knitikén e tyre té rrepté kundér pasivitetit t€ prani-
shém dhe mistiftkimit t€ jetés, kéto lévizje reformiste kané
ndikuar mjatt né ettkén moderne 1slame e cila pértagéson
ontenttm moral aktiv. Stkundér edhe 1évizjet e tjera, edhe
retormatorét 1 kané véné né plan té paré pyetjet morale.
Meqgé tuqia morale ndér muslmanét éshté zbehur, ata
duhet t'1 kthehen mendimit burimor slam pér té thithur
fuqt t€ re né ballatagim me problemet qé kané:
kolonializmi, neokolonializmi, rrymat shekullare, laike,

ndértimi dhe ngritja e dinjitetit té muslimanéve et).””

Pérfagésuesit mé té njohur té etikés reformiste

1) Xhemaluddin El-Afgani

Nhemaluddin El-Afgani (1254 - 1314 h./ 1838 —
1897) éshté personalitett mé 1 réndésishém 1 Modernes
muslimane. Ishte intelektuali 1 idesé dhe 1 aksionit kon-
kret politik. St intelektual dhe veprimtar, ishte 1 pavarur
dhe nuk léshonte pe as para kércénimeve as para oferta-

-2 Fazlur Rahman, Dwh iclama, Beograd, 1983,
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ve t€ udhéheqésve polittké pér ta ulur kokén. Né vitin
1883 né Paris u takua me Renamn, kundérshtarin e
madh té mushimanéve, 1 cii Afganiun e krahasot me Ibn
Smain dhe Ibn Rushdin. Te Afganiu nuk ekzistonte
ndarje ndérmjet teorisé dhe praktikés. A1 luftor kundér
kolonializmit dhe synimeve pér shfrytézimin e popujve
té patugishém. Afganmu kombéngulte gé mushmanét té
shfrytézonin té gjitha potencialet, si¢ éshté, p.sh., arsyeja.
Atganwu e luttor xheberizmun dhe fatalitetin e tyre dhe
konsideron se a1 éshté futur ndér muslimanét me qéllim
qé i pasivizojé si dhe pér géllime politike.”

2) Muhammed Abduhu

Muhammed Abduhu (1266-1323 h./1844-1905) teo-
log, komentues 1 Kur'anit, sociolog dhe retormator 1 madh
dhe njé prej personaliteteve mé t€ médha t€ botés bashké-
kohore 1slame. Kishte studmar klasikén slame, por edhe
evropiane. Ishte pérkrahést mé 1 madh 1 mstitucionit té
ixhtihadit (angazhimit intelektual né hulumtimin e pavarur
dhe té liré dhe né trajtimin bashkékohor té islamit).””

Sa 1 pérket vullnetit t€ liré, M. Abduhu mendon se
determinizmu 1 shprehur né Kur’an ka t€ béjé vetém me
ligiet e pérgjithshme hyjnore té¢ Universumit. Muhamme-
di a.s. dhe shokét e i kané gené njeréz té aksionit, kurse
fatalizmi éshté importuar nga jashté pér t'u shérbyer
sunduesve — shfrytézuesve t& popujve muslimané. =

296 Nhemaluddin  El-Ateani, Err-Rredy ale’d-defnijin, botimi 11, Kairo —
Bagdad, (pérkthimin arabisht: Uthman FEmin, 1955, M. M. Shant, Histeria
islamske filozofije, 11, Zaoreb, 1988, fq. 455-459.

29N M. Shanit, Historija islamse filazofife, 11, Zagreb, 1988, fq. 460-475.

% NN Shanif, Historija islamske filozofife, 1, Zagreb, 1988, fq. 463-460.
Mubammed Abdulw, Risaletwi-fawhid, Sarajeve, 1989
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M. Abduhu, duke pasuar mu’tezilitét, El-Farabmun dhe
Ibn Rushdin, pohon se dallimi ndérmjet sé murés dhe sé
keqges éshté natyror dhe éshté e mundshme njohja e tyre
me arsye t€ shéndoshé. M. Abduhu thekson edhe rolin e
ndérgjegies me ané té sé cilés e kuptojmé kété fenomen.™

Abduhu u ka dhéné pérparést ¢éshtjeve etike edhe
né komentin e Kur'anit, té cilin e ciléson st libér t€é udhé-
zimeve morale.””

3) Muhammed Ikball

Muhammed Tkball (1873-1938) éshté tilozoti dhe
poeti 1 madh dhe 1deatort e veprimtart 1 shtettt musliman
t¢ Pakistanit. Ka shkruar myjatt né gjuhén urdu, persisht
dhe anglisht, kurse veprat e tij jané pérkthyer né shume
giuhé botérore. Duke e njohur miré Lindjen dhe Perén-
dimin, M. Ikball 1 bén vérejtje Evropés dhe thoté se pen-
gesa mé ¢ madhe pér Evropén né rrugén e pérparimit
moral t€ njertut géndron né huazimin jokritik t€ mani-
keizmit dualist té shpirtit dhe materies.”

Botén M. Ikballi nuk e sheh si njé formé statike, té gat-
shme, t€ dhéné njé heré e pérgjithmoné, né njé palévizshmér
biblike. A1 refuzon determinimzin mekanicistik, kurse Zotin e
kupton st dhurues té€ lirisé, népérmjet t€ sé cilés njeru €shteé
bashképjesmarrés né aktivitetin knijues hyjnor.

Ikballi mendon se njeriu mund t'1 ndihmojé pérmi-
résimit té botés. Dalja e Ademit nga xhennet1 éshté titim

wr % e 30D
1 lirsé.

29 Muhammed Amunareh, Madammed Abdiwha, botimi 1, Bejrut, fg. 1978.

A0 Muhammed Abduhu, Risalet wi-fewhid, op. cit., tq. 139-144,

301 Cedomil Veljacic — Rada Ivenkowic, Iwdiiska ¢ iranska efika, Sarajeve,
1980, tq. 443-450.

Muhammed Tkball, Obwova vjersize misdi a islam, botimi 11 1 ndryshuar dhe i
plotésuar, Sarajevé, 2000,
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IX. Nocionet themelore etike

A. Perceptimi i nocioneve morale

Moralt dhe pérgjithésisht sjellja dhe veprim: moral parage-
sin njé¢ kompleks t€ céshtjeve gé kané t¢é béné me ndwidin si
mé organizém psikosocal. Sé kétejmt shumé tilozoté, psikolo-
o€, sociologé e pedagogé 1 kané trajtuar gjerésisht ¢éshtjet mo-
rale té indmvidit. Céshfja e nocioneve morale dhe e funksionit té
edukatés morale shtrohet st pérmbajtje konkrete né realizimin e
géllimit t¢ edukatés, 1 cli pérmban dimensione sociale qé zgje-
rohen gjaté bashkéveprimit me aspektet e tjera té edukatés.™”

B. E mira

E mura éshté nociont themelor etik. Mund té thuhet:
etika éshté shkenca pér té mirén, apo: morali éshté té bé-
rét e sé mirés. F mira éshté nociont themelor me ané t¢
té cilit pérkutizohet edhe morali, edhe etika. Né etikén
islame e mira éshté e caktuar prej Zotit. ™

#08 Xheladin Muraty, Pedagogiia e pérgiithshme, Shkup, 1998, tq. 316-317.
% Ahmed Emin — Emin Mursij Kandil, E£AMakr, Kairo, 1940 (7), tq. 18
Dzevad Hodzic, Urod w islamskun etika, op. cit, tq. 81
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E mira éshté ajo qé Zoti e ka caktuar st t€ miré dhe
pér cka e ka njottuar, mésuar dhe késhilluar njerrun né-
pérmjet Shpalljes, Arsyes dhe Intuités. Késhtu, pércakti-
mi 1 veprimit t& miré né etikén islame pajtohet me pér-
caktimmn e veprimut korrekt sipas sheratit. E muré éshté
ajo me t€ cilén Zot1 éshté 1 kénaqur dhe gé né kénagési-
né e Tt me kénagést na sjell lumtur, na fut né xhennet:

“O i shpirt i bindur plotésisht! Kthebu te Zoti yt i veféke-
paqur e ¢ pranuar! Hyr né tuwén e mwbérve te Mi! Dhe hyr né
shennetin tin!”. (El-Fexhr, 27-30).

Veté Zott éshté 1 miré dhe éshté burim 1 mirésisé.
Detyré e njertut né islam éshté qé né jetén e tiy té sillet
né pajim me cilésité e Zofit.

Né njé hadith qé e shénon Buhariu dhe Muslimu,
Muhammeds a. s. thoté:

“Zot1 ka 99 emra. Kush 1 kupton, do té hyé né
xhennet.””"”

Dijetarét porosisin se né xhennet do té hyjné ata qé 1
zbatoné 99 emrat né veprimet e tyre, né karakterin e ty-
re dhe né fjalét e tyre.

Pér verifikimin moral té cilésisé té sé mirés me rén-
dést genésore éshté qéllimt (nyjett) dhe lira. E mira
ndodh né botén e brendshme té njert.

E mira éshté nocion gendror dhe temé gendrore né
Kuran. T¢ besosh dhe té bésh miré éshté porost dhe e
vérteté themelore kur’anore. Kété do ta hasim né mé se
70 vende.

Eshté karakteristike se né Kur'an dhe Hadith thek-
sohet maturia edhe né gyérat t€ cilat vlerésohen absolu-
tisht té mira. Pér shembull:

= Ahmed Behdzet, Afllah — Lslamsiko poimanje i viersvanje, Sarajevé, 1997, fq.
263.
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“Kur té talesh, mos u tal gjaté, sepse aty mund té
gjenden té sémuré, pleq, udhétaré qé nxitojné.””™

Né Kur'an nociont 1 sé mirés pércaktohet me terma
t€¢ ndryshme. Mé sé shpeshti pércaktohet me termin sa-
lih dhe derivatet e ti). 'Té bérét muré jo gé vihet né lidhje
me bestmin, por edhe identifikohet me besimin:

“Kush nutke besoi, barvén e mosbesimit 1€ vet e ka kundér ve-
fes, e kush bér puné té mire, ar vetvetes 1 pérgalit vendin (xhenne-
iin).” (Err-Rrum, 44).

Né pérdonm éshté edhe termi hair. Ky term edhe
né gjuhét e popujve mushimané éshté gjithépranuar dhe
do ta gjejmé né bisedé e shkrime né céshjet e mirésje-
lljes, té vakufit, t¢ besimit, né lutje tetare, né komuniki-
min e pérditshém.

Bérja miré dhe pengimi 1 sé keges éshté ndér parn-
met themelore té etikés 1slame:

“Nga ju le ¢ jeté njé grup gé théret né alé gé éxhité e dobi-
shane, wrdhéron pér puné 1é mbara dhe ndalon nga e kegja. T¢ fill
Jjané ata té shpetuartt.” (Al Imran, 104).

Né terminologpné 1slame pérdoret edhe termi ma’rut:

“Dbe kapuni gé té ojithé ju pér litarin e Allabut, e mos u
pércant! Pérkujtojent nimetin e Allahut ndaj jush, kur ju ishit té
armigésuar, e Ai ¢ bashkor Semrat fuaja dhe ashitun me dbunfing
e 1ij agnat ¢ jeni vélleser. .70, (Al Imran, 103).

“Ju jeni populle mé i dobishém, 1 ardbur pér 1¢ mrén e njeré-
2ve, 1€ urdhéroni pér wmiré, 1€ ndaloni nga veprat e kéqiya dhe 1@
besont né Allabun ...”. (All Imran, 110).

“I besojné Allabut dbe dités sé giykimt, késhillogné pér té
miire dhe largojné nga té kéqgyat, perpigen pér puné té dobishme,
edhe ata jané prej 1é miréve.” (Al Imran, 114).°"

U Buliari, 23, 36 dhe 55, 2, sipas: Muhammed Hamudullah, Mabammed a. 5.,
pjesa 2, Zagreb, 1977, fq. 71

T Gierésisht: Es-Sejjid Xhelaluddin El-Amn, E/-Emre b Fma'vufi we'n-nehju
antlmsnkers, botmm [,1404 he /1984,
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Né Kur’an pérdoren edhe termat hasenun, tajjibun:

. dbe bi prré ashiu si¢ 1 ka bére Allabu by, e mos bij fé ke-
qija né foké, se Allahu nuk i do crregullnesit.” (El-Kasas, 77).

“.. Nuk éshié¢ e njgite e kegia dhe e mira, po edbe nése ¢
mabnit ty shumimi i 5¢ keges...” . (El-Maideh, 100).

Dy termat e fundit, krahas kuptimut t¢ sé murés, shpre-
hin njékohésisht edhe t&é mirén né aspektin estetik.”™

C. Qéllimi

Qéllimi (nyjett), krahas réndésisé qé ka né Kuran,
z& vend me réndést edhe né Hadith. Buharmu, Muslimui
dhe pérmbledhjet tjera (kutub’us-sitteh) 1 kushtojné rén-
dést t¢ madhe. Imami Ibn tejmije mendon se hadithi
“Veprat jané sipas géllimit dhe cdokujt 1 takon ajo gé e
ka pér géllim. ...”"", éshté ndér tri hadithet mé té njohu-
ra qé pérfshin mésimin islam.”"’ Njé dijetar tjetér men-
don se ky hadith éshté ndér mé madhéshtorét, sepse né
té pértshihet e téré teja, themelet dhe hollésité, ekzoteri-
zmi dhe ezoterizmi.”"' Imam Esh-Shafiu pér kété hadith

5 Abmed Emin — Emin Mursy Kandil, ELA ek, Karo, 1940 (7), tq. 18-
21. Dzevad Hodzic, Ured  islamskn efikn, op. cit., tq. §1-82.

- Haduthi ne weest éshte: 1 eprat jané sipas qélimet dbe cdoknyt @ fakon ajo gé e
ka per géllim. ... Prandaj, kush shpérmgulet pér shiak t& Al-lNabhut dbe 17 18 devguarit
i Tif, shpérmgrlja ¢ By éshie pér All-labun dhe 1 dévowarin ¢ Ty Ndérsa fush
shpérnamilet pér ca 1¥ mira & késaj bote, ose pér Uu mariuar me ndonfé femér, ai do &
parrd velém ¢'ka synwar’. Hadithin e tregon Umer Ibn El-Hattaln r.a., kurse e
transmetojné El-Buhatn dhe Muslinu né sahiliét e tyre,

10 Tbn Tejmije, EAPetara, XVIII, Rijad, 1984, tq. 249-250.

U Abdurrahman Thn Nasie Es-Sa’dy), Bebechefur fainlifchrari ve &arr-rretu
wjwn daljari fi sherbi xhevame il-abbari, Ryad, 1405 ho, tq. 7.
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pohon se “ky hadith éshté njé e treta e fesé dhe shtrihet
né shtatédhjeté kapituj té fikhut,” ™

N¢ kété hadith éshté shprehur parimi themelor 1 vle-
résimit moral t€ veprés dhe njéherésh éshté vendosur
kriteri fetar dhe moral mbi até juridik.”™ Veprat, né as-
pektin moral, vlerésohen sipas qéllimut. A1 éshté peshojé
pér vletshmériné e veprave: nése géllimu éshté korrekt, 1
pastér dhe 1 singerté, edhe vepra do té jeté korrekte, e
pastér dhe e singerté dhe, st e ullé, do té jeté e pranue-
shme te All-llahu 1 madhéruar’™, si pér shembull, nése
nj¢ vepér 1 plotéson kriteret juridike pér 'u pranuar, por
nuk plotéson kriterin e géllimit té miré, ajo nuk prano-
het. Cdo vepér e kryer duhet ta keté pér géllim ta atrojé
njeriun drejt All-llahut dhe té kérkojé kénagésiné dhe
shpérblimin e Ti).”" Individi qé kryen puné té caktuara
dhe né vete zhvillon ndjenjén e singentetit, fisnikérisé
dhe té vértetésis€, ky 1 hap vetes shtigje té sigurta drejt
fiimit t& kénagésisé sé All-llahut né kété dhe né botén
fetér. Singeritett dhe ndjenjat e pastérta nuk jané vetém
rruge pér t€ fituar kénaqésing e All-llahut dhe shpérbli-
min e 11y, por edhe rrugé e sigurt drejt realizimit té suk-
sestt né jeté, korrektésisé dhe urtésisé, qé jané ndér syni-
met parésore, mé té larta té njeriut né kété ekzistencé.’"
Qéllimi éshté vullneti 1 njeriut pér dicka, synimi 1 cili pér-
caktohet dhe miciativa qé ndodh né botén e brendshme
té njeriut, né thellésiné e shpirtit té njeriut.”’ Pikérisht
pér nga géllimi morali éshté t€ bérét e sé mirés nga liria.

2 A6 Abdultettah Tabbareh, ElfHikmetn en-nebevijetu fema tetexchella fi
ehaditht Resali-labi Mubammed s.a.ns., Beymat, 1984, tq. 9.

iU Nerkez Smailagic, Le&sikon islama, Sarajevé, 1990, fq. 457,

-1 Aht Abdultettah Tabbareh, EfHEmwedn .., op. cit., g, 9.

15 Abdurralunan Ibn Nasir Es-5a’dy), op. cit, tq. 7.

216 Mustata Abdulvahid, Isdamska dduost e srjetle Karana, Savajevé, 1982, tq. 99,

U Abdurraluman Thn Nasir Es-Sa’dij, op. cit, fq. 7; Dervis Spahic, Powke o
poraly i bogobojasnosti, Sarajevé, 1979, tg. 17,
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Sepse, ndryshe nga bota, né t€ cilén veprat ndodhin né
ményrén qé €shté kushtézuar me taktoré t€é ndryshém,
qé shpeshheré nuk varen nga ne, né botén toné té bren-
dshme, né té cilén éshté géllimi, njerma éshté autentikisht
1 vetes, sepse edhe veté éshté 1 liré. Kjo, né kuptimin
praktik, moral, domethéné gé jo té gjthé njerézit kané
mundést t€ njéita objektive t't béné veprat e mira, ta
pengojné padrejtésing, t'u ndihmojné té dobtéve etj.
Sepse, né botén e jashtme objektivisht ekzistoné té pasunt
dhe té vartrit, t€ arsimuant dhe € paarsimuant, t€ fugishmit
dhe té dobétit. Por, té gjithé njerézit mund t€é synojné njéso
t€ béné muré, t€ gnuthé njerézit mund t€ déshironé ta
pengojné padrejtésing, té gjithé njerézit né shpirtrat e tyre
mund ta gykoné dhunén, t€ gpthé njerézit mund t¢
pérpigen té jetojné né pajtim me ndérgjegjen e tyre. °"*

Mund té themu se njertu, né térést éshté né vullnetin
e t1j, né géllimin e t1j g€ ndodh né botén e shpirtit dhe té
zemrés dhe 1 cili, né kuptimin moral, paraget realitetin e
vetém té njeriut, derisa né veprimet e njertut shpesh vé-
rejmeé até qé e quajmeé gjé té rastit, té pagéllim, t€¢ detyru-
eshme, té kushtézuar.”’

Qéllimi éshté realitet dhe cast relevant 1 aktit perso-
nal moral. Réndésia e moralit né vertfikimin moral té
ndonjé akti, vepre apo veprimi nuk na liron edhe ajo nga
detyra e réndésishme morale té cilén mund ta pércakto-
jmé si detyré gé té mésojmé. Kjo nénkupton se jemu té
detyruar g€ né kufy t€ potencialit toné njerézor té men-
dojmé pér pasojat e veprave tona, t€é kéqua apo té
mira,””

18 Dzevad Hodzic, Ured e islamsin etikn, op. cit., fq. 83-84.
9 Mahmud  Sheltat, Min fewxchibat'itistami,  botimi VI, Bejrut, 1399
L. /1979, tq. 308-313,
8 Dzevad Hodzic, Urod o islamskn efikn, op. cit, tq. 84.
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D. Liria e vullnetit

Noctoni 1 lirisé sé njeriut éshté 1 pandashém nga me-
ndimt etik. Pa marré parasysh ndryshimet dhe rrjedhat
népér t€ cilat ka kaluar ideja e lirisé njerézore, ajo ka
mbetur temé konstante e historisé sé etikés. Me refuzi-
mun e lirisé refuzohet edhe etika st 1de, sepse liria pér eti-
kén éshté si hapésira dhe sasia pér fizikén.™'

Liria e vullnetit éshté attésta e vullnetit t€ njertut gé
té veprojé, ose t€é zgjedhé mudis shumé mundésive né
ményré té liré e pavarésisht nga detyrimet ose motivet.”
Né historiné ¢ kétyy problemu tilozotik, etik e tetar jané
identitikuar kryesisht dy drejtime:

- Determinizmi. — Sipas két] drejtimi, vullnett 1
njertut nuk éshté + hré. Edhe Sokrati dhe Aristotelr né
Greqiné e vjetér mendonin se njeriu éshté 1 determinuar.
Spinoza mendon se lina e vullnetit nuk éshté tjetér vecse
njé¢ 1luzion. Késhtu mendojné, me specitika té ndryshme,
edhe Seneka, Volteri, Holbahu etj.

- Indeterminizmi. — Sipas kéty drejumi, vullneti 1
njeriut varet nga veté njertu, sepse vetém né kété meényré
ka kuptim pérgjegiésia pér fjalét, veprat dhe sjelljet e ti).
T¢ kéty mendimui jané filozofét, st E. Kanti, K. Jaspersi,
Zh. P. Sartri, sérish me specifika té vogla.™

Mirépo, konceptimi 1 determinizmit dhe 1 indetermu-
nizmit n¢ slam dallon nga at peréndimor, ndonése heré-

L Alja Lzetbegovic, Iskam imedin Istoka i Zapada, Beograd, 1988, fq. 124
222 All-llahn ka mundur ta detyrojé njeriun tu nénshtrohet ligjeve té natyrés,
por né até rast a1 do t€ ishte katshe apo melek, kurrsest njeri. Shih: Shwikar
Ibralum Elwan, Konstitucionalna demokratya u islamm, tezé disertacioni e
pabotvar, Emeroy Umversity, USA, 1971, tq. 44, sipas: Abdul Fadl Mulsin
Tbrahim, Biomedicina — islamsii posledi, Sarajevé, 2001/1422 h., fq. 10.
23 Sipas: Ekrem Muartezan, Fialor 1 filozofisé, Pnshtine, 1995, tq. 385.
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heré 1 gjeymé té ndérlidhur me njén-tjetrin e t€ ndikuar
nga njéri-tjetri.

Besimi slam ndér gjashté kushtet e besimit, e numé-
ron edhe besimin né caktimin (kada) dhe paracaktimin
(kader) e Zotit™*:

Lol yt Rirjon cka 1€ dojé dbe Sgiedh RE 1E dojé, atyre nuk u la-
kon ojedbja. 1 paster edhe 1 larté éshté All-llabu nga cka i pérshkrn-
ajné pér shoke. Dhe Zoti yt e di se ¢ fshebin semrat e tyre dhe se ¢ 5hfa-
gin haptazi. Ai éshte All-tlabu, nuk ka Lot Geter pos 13, vetém
Aty i takon falenderimi né fété boté dbe né botén eter dbe vetem
Atij i takon giykimi dbe te Ai kthehenn,” (Fl-Kasas, 68-70).

St t€ kuptohet kjo céshtje, kur né njé ané njerm
¢shté vetém n)é automat, nj¢ makiné e programuar dhe
né anén tjetér, kur njertu éshté bartés 1 té gyitha veprime-
ve dhe aksioneve, taktor aktive! Keétu ka paqartési, abuzi-
me, por edhe kundérthénie kuptimore. Hyrja e njeriut né
botén tenomenale (alem’ush-shehadeh), né botén e
sprovés (Plemu enne’d-dunja dar’ul-mihneh - Muha-
mmedi a.s.), dashur padashur, do té thoté edhe marrje e
njé pjese té prerogativave té Zotit, me ¢ka béhet edhe
bashkéveprues né krijim.”

As’habét, brezt mé 1 atért me Muhammedin a. s.,
nuk e morén céshtjen e kadasé dhe kadent né kundér-
shttm me vullnetin e liré té njerut, as vullnets 1 liré 1 nje-
riut nuk shte né kundérshtim me vullnetin absolut té
Zotit. Kadané dhe kaderin ata e kuptuan st domen uni-
versal brenda té cilit 1éviz vullnets 1 liré 1 njertut dhe afté-
sta e tj g€ té manifestohet lirisht. Kété e déshmon veté
pertudha e shpalljes prej 23 viet e Muhammed:it a. s. dhe

2% Maksuna e besimit (imanit) né islam éshté: 1. Besoj né Zotin, 2. Né
engjéjt e Ti), 3. Né hibrat eT5j, 4. Né té dérguarit e Ty, 5. Né Ditén e fundit,
6. Né caktim: e mira dhe e kegja éshté nga Zoti,

22 Husein Gjozo, Isfami #é £ohé, Shkup, 1413 h. /1993, tq. 136.
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e as’habéve pér ta ndryshuar gjendjen. Puna, aktiviteti
dhe vullnett 1 lir€ 1 brezit t€ paré mund té kuptohet ve-
tém né kuadér té taktit se njeriu posedon vullnetin e liré
né tushén e mendimit dhe té veprimit té vet, gjé pér té
cilén do té pérgjigjet para Zotit t€¢ madhéruar, ndérsa
éshté 1 privuar nga vullneti 1 lir€ pér ato fusha pér té cilat
nuk do t€ pérgjgiet para Zotit. Kété mendim, dic mé
voné, do ta pérfaqésojné maturiditét duke pranuar vepri-
min e njeriut sipas vullnetit € liré (ef’al’ul-thtyaryjeh),
pér ¢’arsye ai shpérblehet apo ndéshkohet.™’

Parimin se Zoti ka caktuar ¢do gjé pér njeriun para se
at t¢é indé disa dijetaré 1slamé e kané konceptuar né ku-
ptimin se Zot1 ka paracaktuar, ka caktuar, gjykuar dhe da-
shur qé té jeté ashtu, por kané shpértillur faktin se edhe
njeriut 1 ka dhéné linné e vullnetit, sé cilés do t't paraprijé
dija ¢ amshueshme dhe permanente e Zotit, gé éshté drite
(nur) qé zbulohet e jo forcé sé cilés duhet nénshtruar.™

Kur dhe st u bé abuzimt me konceptimin e drejté te
kétl) problemi? Atéheré kur tillor mbyllja né sisteme teo-
logjike, filozotike dhe nuk u studa mé, atéheré kur fi-
llot dekadenca - kur dija dhe mospajtimet tilluan té bé-
hen preokupim jo 1 dyjetaréve, por 1 rrugés dhe carshisé,
atehere¢ kur fillor té derdhet gjaku 1 mushmanéve pér
shkak té interesave politike dhe ekonomike, shpesh edhe
sektare, té dinastive té ndryshme.””

=& Ahmed Behdzet, Alah — Lslamsio poimanje ¢ vjerorange, Sarajeve, 1987, fq.
102.

Afif Abdultettah Tabbarel, Rabw'd-din'islamigi, botumi IX, Bejmt, 1392
h. /1972, fq. 150 e pas.

27 Netkez  Smailagic, Tefsikon islma, Sarajeve, 1990, fg. 305. Muhammed
Gazali, Bewimi i muslmandt, Shkup, 1421 L. /2001, fq. 118 e pas. Shih me kuojdes:
Imam El-Matundm, fefa, vepra dle mésing, Pnshtng, 2003, kg 50-61.

28 Ahed Behdzet, Allah — Lslamsbeo poimange i vjerovanje, Savajevé, 1987, fq.
105; Muhammed Abduohu, Risale et-fenwhid, Sarajevé, 1989, tq. 54-56.

0 En-Nedevij, Ma dha hasive’l-alemn bi inbitati’muslimin, bot. VIII, Bejrut,
1404 L. / 1984.
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Me kété veprim mushmanét béné dy mékate: kur
paattésiné dhe pakujdesiné e tyre 1a veshén caktimit dhe
paracaktimit té Zotit, qé ishte mékat, dhe kur menduan
se caktimi 1 Zotit e liron njertun nga pérgjegjésta para
All-llahut apo e paralizon vullnetin e tij té liré.™

Né aspektin e etikés, linma e vullnetit dhe mundésia e
zgjedhjes sé njeriut jané kusht 1 moralit. Madhéshtia e nje-
rut éshté né mundésingé e tij t€ zgjedhjes. Imam En-Ne-
sefiu pohon se “njerézit veprojné sipas linsé vetjake, gfé
pér t€ cilén do t€ jené t¢ shpérblyer ose t€ ndéshkuar. Vep-
rat e mira té béra jané me pélqumin e Zotit, ndérsa té ké-
gijat nuk jané.”™" Edhe Imam Fl-Gazaliu e thekson kété
moment, duke théné se Zoti drejton me c¢do gj¢ qé ekzi-
ston dhe me cdo g)¢ q¢ ndodh, por a1 e di se njeriu éshté
pérgjegiés pér veprat e 1), sepse me to e mertton xhenetin
apo xhehenemin dhe se “zgjedhjen e bén njeriu veté.”>
Né njétaré ményre at u pérpoq té pajtonte qéndrmet
antagoniste qé shfageshin atéheré. Kur Zoti e krijot njermun
s1 zévendésin (halifin) e 1y né toké, u urdhéro1 engjéjve té

U Ahmed Behdzet, Adal — Lslamsko poimianje ¢ vjeroranye, Sarajeve, 1987, tq.
106.
“ e (El-Afrat, 28). Ky ajet éshté trmumf 1 islamit kundér atyre gé njeriun
e privojné nga vullnet i liré.
Voeprime 18 rullnelihme jané ato g€ njermn 1 ndérmerr pas mediimit dhe
planitikimit pér vepum dhe weprime (& pavslinelshme jané ato gé njerm i
ndérmerté pér té vepruar meditim, pa planibikin. eprimel ngjasuese jané aro
qé, né varési nga kéndi 1 kondrimit, duken st veprune té vullnetshme apo
veprime té pavullnetshme. Shih gjerésisht: Imran, Mustata Abd'ul-xhevvad
& Imad Hafaxhi Salim Amir & Muohammed Abdul-tuda]l Muhammed
Abdul-awmz BEl-Kusy, ELXbanth ulimanyi we'lablaksy filstam:, Kawro, 1390-
1397 h./ 1976-1977, fq. 202-204.
S \We 1il-ibadi efalun ithnjarijjetun juthabune biha we juakabune alejha
we'l-husnu minha bi ridail-lali teala we’l-kabihn munha lejse bi ridaihi,
sipas: Ebu Hats Umer En-Nesety, Besm islam (BlAkaidu n-nesefijjelr),
Prizren, 2003, fq. 21.
2 Imam Muvhammed Al- Gazali, Badlami ¢ fumiturisé, Rome, 1959, tq. 112.
Daniel Bucan, Al-Gazali, né: Abu Hamid al-Gazali, Neswrishst filazofa,
Zagreb, 1993, fq. 406.
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pérkulen para tij. Njeriu dallon prej engjéjve nga takti gé
mund té gabojé, e kjo do té thoté nga takt gé njeru ka
mundésiné e zgjedhjes.™ Mendojmé se thelbi i problemit
géndron né pikén st ta kuptojmé krijimm e Zotit dhe
ndérhyrjen e Iy né boté. Nése pohoymé se All-llahu krjon
né ni¢ meényré teé caktuar, atcheré Até e kufizomé me
déshirén e Ty t€ Liré. Nése pohojmé se All-llahu krijon,
cakton dhe dirigjon me t€ gjitha ndodhité, duke nénkuptu-
ar edhe aktivitetin njerézor, atéheré st ta kuptoymé déshirén
e liré t€ njerut dhe pérgjegiésiné e t1y? Pér shkak té percep-
timut ngulfatés né teologjiné dhe etikén slame lindén mos-
marréveshje t€¢ médha: prej nga e kegja, nése All-llahu éshté
¢ mira absolute, prej nga e shémtuara, kur All-llahu éshté 1
bukur dhe e do té bukurén.

Krijimt éshté proces 1 vazhdueshém, népérmjet té té
cilit, e népérmyet cilésive té 11, All-llahu manitestohet
dhe na zbulohet pérheré. Prania e All-llahut né ekziste-
nceé paraget rregullin kozmik (sunnet’ All-llahin). E keqja,
mékatt jané abuzim 1 rendit kozmik dhe 1 higjeve té tjera,
crregullim 1 baraspeshés ndérmjet arsyes dhe déshirés,
vlerave shpirtérore dhe materiale, zbulimeve dhe pérdo-
rimeve. U harrua maksima “méso né emér té€ Krijuesit
Ténd...” Mendojmé se sukses: 1 Muhammedit a. s. dhe 1
periudhave té caktuara né histor1 géndron né taktin e ha-
rmonizimit té taktorit objektiv me até subjektiv, né n-
kuadrimin e déshirés njerézore né déshirén hyjnore. >

Liria njerézore, e pjesshme (xhuz’t — partikulare) dhe
relative (idafi),”” éshté kusht pér kategorité themelore

3 Dzevad Hodzic, Urod & islamsék etifes, op. cit., tq. 85.

Abdurrahman Hasan Hanbekete El-Mejdam, ElAbae wlalamijetn  we
sinsitha, plesa 11, botioa VI, Damask, 1423 L./ 2003, tq. 121-168.

24 Husein Gjozo, Islami né 2ohé, Shkup, 1413 h. /1993, fq. 144 e pas.

=2 Osman Nuri Topbash, Ielami, besimi die adburimi ne &fimén e Kuvanit dbe
Sunnetit, Stamboll, 2002, tq. 162
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morale detyré dhe duhet. Kur themi se dikush éshté da-
shur ose duhet t€ béjé dicka, kur themt se dikush e ka pér
detyré dicka, ne né até rast kujtojmé se kjo ka mundést té
béhet. Nése njeriu éshté 1 detyruar té béjé dicka, a1 pér
kété as nuk mund té lavdérohet as nuk mund t€ qortohet.

Né etikén 1slame njertu éshté qenie me pérgjeg)ési.
Pérgjegiésia e njertut para Zotit né Ditén e gjvkimut pér-
bén liriné e njeriut, respektivisht mundésiné e zgjedhjes.

Sic éshté lirta kusht 1 moralit, ajo éshté kusht edhe 1
veté fesé, ashtu st thitet pér t€ né Kur'an: La ikrahe fi’d-
din “Nuk ka detyrim né f¢&° (Fl-Kuran, El-Bekareh, 256),
sepse dhuna dhe lirta pérjashtohen ndérmyjet tyre.

Ndér kushtet gé duhet plotésuar gé njeriu té béhet
pérgiegiés me sheriat theksohet edhe lira. Shumica e
diyetaréve, teologéve, juristéve, shkencétaréve 1€ etikés
1slame e kané rekomanduar me vendosmért doktrinén e
vullnetit té liré t€ njert, gé nuk nénkupton edhe tutjen
né fshehtésité e caktimit té All-llahut.™.

Zott 1 ka dhuruar njerut vullnetin dhe mundésiné
pér t'u pércaktuar ndérmjet sé¢ mirés dhe sé keqes dhe
mundésiné pér té merttuar shpérblimin dhe ndéshkimin.

“Vertet, kéto jané njé késhille, e kish do e merr rugén gé e
eon te Zoti 1 t77.” (Ed-Dehr, 29).

“o & vérteta éshié nga Zoli juay, e kush 1¢ dojé, le 1¢ besoje,
e kush té doje, le té mobojé ...” . (El-Keht, 29).

“Sikur té fishte dashur Zoti yt, do t7 besonin cka jané né
foké qgé 1é giithé. 17 do 17 detyrosh njerésit 1é béhen muslimané?”
(Junus, 99).

(éshtjes sé€ lirisé sé njerut, vullnetit té hiré, determi-
nizmit dhe indeterminizmit 1 éshté kushtuar réndési shu-
mé e madhe. Jané shkruar me mijéra vepra e artikuj pér

kété problem té réndé dhe nuk éshté arntur ndonjé pér-

¢ Shih gjerésisht: Muhammed Abdubw, Risak ef-fewhid, Sarajevé, 1989
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fundim 1 qarté. Pér njeriun éshté me réndési té besojé se
pérgjegiésia para All-llahut ekziston! Sa dhe s1 — éshté
céshtje q¢ 1 pérket All-llahut e jo njeriut.m

Ekzistojné edhe shumé céshtje pér shqyrtim, si e
drejta e lirisé, lima absolute dhe e kutizuar, pasta) liria
individuale, liria e gytetit, lirta ¢ mendimit, liria ¢ gazeta-
risé, lirta politike, lirta e popujve pér pavarési, por kéto
tema nuk do té shqyrtohen.™®

E. Ndérgjegjja

Ndérgjegpa éshté e lindur te njeriu, ajo éshté dhura-
té e Zotit, apo, st e quan kété M. Sheltun, “udhézim qte-
llor”*”. Ajo mund té kuptohet si ndjenjé e brendshme
me ané té s cilés njerm mund té dallojé né ményré té si-
gurt e t€ qarté t€¢ murén nga e keqja, ajo pra éshté syri 1
brendshém 1 vetédyes, ashtu st jané shqisat, arsyeja dhe
mendja sy té jashtém, komunikatoré dhe pértagésues té
vetédijes.”™ Ndérgjegjja éshté ndjenja e brendshme e
njeriut g€ e pércakron até pér veprim t€ muré, kurse e pe-
ngon né veprimin e sé keqges. ' Ndérgjegjen M. Mah-
mud e pérkufizon s1 “drité té cilén Zott xh. sh. e vendosi

- Husein Gjozo, Pefre — Pitanja ¢ odpovori, Nowvi Pazar, 1996, Lq. 385-399.

“% Ahmed Emin — Emin Mursyj Kandil, EAAMGEx, Kairo, 1940 (7), Iq. 45-51.
29 Mahowd Sheltat, Miwn tenochihats'lasiami, botimi VI, Bejmat, 1399 h, /1979,
tq. 17.

- Ahmed Emin — Emun Mursyy Kandil, ELAMagy, Kairo, 1940 (7), tqg. 137,
Mustata Spaluc, Ulenpe Islama, Zenica, 2002, tq. 64,

1 Dzevad Hodzic, Ured w islamskn efifen, op. cit, fq. 87; Muhammed Aly
Izzv'ul-areb Es-Semahij, EfAbaks fi dbiMiiHivkami, Kairo, 1402 1 /1982,
tq. 50-54 dhe 55-58.
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né natyrén e njermt. ... tregues dhe busullé me té cilén
lindemi. Kjo drité na udhézon nga té vértetat.,””"

Duke 1 pérgjigjur materialistéve se ndérgjegyja éshté
prodhim shogéror dhe relativ, M. Mahmud pohon se
ndérgjegjja éshté drnité gé udhézon nga té vértetat dhe se
“roli 1 taktonit shogéror reduktohet né ‘pastrimun” e qel-
qit t& asaj busulle dhe shkélgimin e saj.””"

Me ané té ndérgjegjes njeriu gjykon sjelljen e vet apo
té kujtdo qofté. Rol € vecanté ndérgjegyja ka te njermu gé
bén di¢c jo t€ muré sepse e nxut ndjenjén e sé pakénd-
shmes, ngushtésisé dhe pendimit. Pér kété ndjenjé ndry-
she thuhet se diké e bren ndérgjegjja. Sé kétejmt ndérgje-
gien mund ta pércaktoymé st korrigpm té brendshém
moral te njeriu.

Zott né Kuran betohet né “shpaiin gé éshté shumi
gortres” . (El-Kijameh, 2).

Muhammedt a. s. ka tolur se mékat éshté ajo pér té
cilén njertu nuk déshiron té mésoné té tjerét. Ndérgjegje
éshté ajo tuqt qé na nxit t€ béymé miré edhe atéheré kur
jo vetem gé nuk do té kemu dobi nga veprimi yné ko-
rrekt, por edhe kur e dimé se nga ky veprim do té kemu
dém. Kéto jané situatat kur ndieymé se jemu t€ detyruar

2 Mustafa Mahoud, Dialoper me mikun ateist, Prizeen, 1421/2000, tq. 77.
Ahmed Emin — Emin Muorsyy Kandil, ELAMakzr, Kairo, 1940 (7), tq. 139,

-+ Mustata Mahmud (1 lindur mé 1921), egjiptian, studmes 1 njohur 1
mjekésisé, Horés, faunés dhe fesé, sjell shembuj té shumté me @ cilét
pérgenjeshtron tendencat e matenalistéve se ndeérgjegyja éshtée prodhun
shogéror. Késhtu, a1 pohon se bota shtazore nuk njeh shoqgén né kuptunin
konvencional, ndaj s1 do té shpjegohen veprunet e njé maceje, e cila krven
nevojat tiziologjike dhe e mbulon até me dhe, kur macja nuk éshté trajnuar
né asnjé shoqérl apo shkollé speciale, s1 do té shpjegohet besnikéna
bashkéshortore te péllumbat, fisnikéna e kalit nda) pronant & ),
kryelartésia e luanit gé 8 mos e sulmojé prené nga shpina, turpeénnum 1
devesé mashkull sapo ta hetojé dikush se po e véren né marrédhénie
seksuale et). Mustata Mahmwd, [viadoge mee mikun atest, op. cit., tq. 78-79.
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t& veproymé né njé ményré pa marré parasysh pasojat e
veprimit toné.”"

Ashtu st potencialet e tjera té€ njeriut jané heré-heré
mé té dobéta, edhe ndérgjegjja mund té jeté mé e tuqi-
shme dhe mé e dobét, mé aktive dhe mé pastve. Ndér-
gjegjja e pastér dhe e fugishme éshté ajo té cilén e pose-
dojné njerézit e virtytshém dhe té ndershém, jeta dhe ve-
pra ¢ t¢ ciléve jané né pajtim me bindjet e tyre, ata q¢
glaté jetés veprojné né pajim me ndérgjegien e tyre, €
bindur se veprojné muré, me guxim, duke u ballataquar
me t¢ gjitha tatkeqésité, ngarkesat dhe sprovat né té cilat
mund t't shpie veprimi 1 tillé.

Ndérgjegjia géndron giithnjé né raport té drejtépér-
drejté ndaj lirisé dhe ndaj vullnetit. Késhtu ndérgjegyja
mundéson, respektivisht themelon pérgjegjésiné morale,
dhe paraget kriterin mé té thellé dhe vendimtar té pérca-
ktimit vullnetar ndérmjet sé mirés dhe sé keges. Veté te-
ja €shté céshtje e ndérgjegjes, kurse 11derg]eg]]f1 nuk
mund té detyrohet t& besojé apo té mos besojé.””

Mund té themu pra se ndérgjegja éshté e vérteté e
pandryshueshme, ashtu si¢ jané té pandryshueshme edhe
vlerat themelore morale-etike. Vrasja e njeriut té pataj-
shém asnjéheré nuk do té béhet vleré. Vleré nuk do té
béhet as vjedhja, rrena, tyerja, shkelja e kurorés, panjeré-
z1a, brutalitett, hipokrizia, tradhtia. T€ gjitha kéto jané
mangési dhe do té mbeten té tilla sa té jeté bota, si¢c do
t¢ mbeten dashuria, méshira, singeritetr, bujaria, tjala e
miré dhe bamirésia vlera, sa té jeté bota.”

W Dzevad Hodzic, Ured w islamysicn elikn, op. cit, fq. 87.

5 The Qur'an, London and Dublin, 1970, sipas: Netkez Smalagic, Urad #
Kur'an, Zagreh, 1975, tq. 22

-4 Mustata Mahowad, Diadogy e miknn ateist, op.cit., tq. 80.
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F. Norma morale

Norma morale éshté ligj a prior, respektimi 1 s€ cilés
n¢ veprimin njerézor éshté kusht pér vletshménné mo-
rale té veprimeve té njeriut.”’ Normat morale apo ligjet
morale, né dallim nga ligjet natyrore qé veprojné sipas li-
gleve té kauzalitetit, jané ligje pér lirné.

Né etikén slame burtm 1 normave morale éshté Zoti
dhe s1 té tilla ato jané absolute, permanente né hapésiré
dhe kohé. Ato e ngrené njeriun né rratshin e jetés dhe
késay jete 1 japin kuptim dhe e béné t€ bukur. Kur'ani 1
ka dhéné réndést t€ madhe ekzistencés tokésore t€ njeri-
ut. Toka nuk &shté téré jeta, por vend ku njeru lufton
pér synimet e veta dhe pér té vértetén e vet™

“Allahu urdbéron drejtési, bapmrési, ndihmé 1€ afermue, nda-
lon imoraittelin, (€ neverzturén dbe dbunén. Ju késhillon ashin gé
1€ merrni mésins” . (En-Nahl, 90).

Zott urdhéron ¢’éshté 1 detyruar té punojé njeriu
(vaxhib), cka nuk guxon té béjé (haram), kurse urdhrat e
vet (emr) 1 shpall népérmjet Shpalljes (vahj) dhe 1a ofron
njeriut me ané t¢ arsyes dhe ndérgjegjes. Né 1slam té gji-
tha normat tetare, shertatike-juridike jané njékohésisht
edhe norma morale, si¢ jané t€ gjitha normat morale njé-
kohésisht edhe norma tetare. Andaj, kategorizimi apo
normimi sheriatiko-juridik 1 veprave t€ njerut né esencé
¢shté kategorizim, respektivisht normim moral 1 veprave
t& njeriut.”"’

Nga piképamja e etikés slame, normat morale jané
té¢ pandryshueshme dhe vlené pér té gjthé njerézit; pér

W Dzevad Hodzie, Ured » islamskn efikn, op. cit, fq. 89, Ekrem Mugtezai,
Fialor i fitazofisé, 1995, tq. 463.
4 Nerkez Smailagic, Ured w Kur'an, Zagreb, 1975, fq. XL.
-4 Shih kapitullin e kéty) libn rreth raporteve té etikés dhe fikhut
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kété géllim etika slame éshté universaliste. Po ashtu, nor-
mat 1slame jané mé tepér pér botén e brendshme té njermut,
sepse pér to nuk kujdeset e drejta e shematit, por ndér-
ojegjja dhe besimi né Zotin dhe né Ditén e gjykimit.”

Filozotét muslimané kané zhvilluar diskutime té gja-
lla dhe t€ ashpra rreth céshtjes se a kané normat morale
vleré objektive vetvetiu, apo jo? A éshté ndonjé vepér,
vepér ¢ mir€, sepse Zoti kérkon ta bémé, apo Zoti két-
kon ta bémé njé vepér sepse ajo éshté e muré?

Sipas mésimit etik 1slam njeriu nuk éshté krjues 1
vlerave morale, domethéné vlerat morale nuk krijohen si
rezultat 1 raporteve té ndérsjella té njeriut ndaj njerézve,
ndaj botés dhe jetés. Ato nuk jané pasojé e pérvojés his-
torike. Vlerat jané absolute, kurse njohja dhe pasimu his-
tortk njerézor 1 vierave éshté relatrv, né varést nga mun-
désiteé dhe attésite¢ individuale. Pér kété pohim prové té
stgurt kemi né historiné e pejgamberéve t€ Zotit t€ para-
qitur né Kur'an dhe né Hadithet e Pejgamberit a.s.™",
por edhe né trashégiminé tjetér: shkrime té vjetra, mute e
legjenda, arkeologji™* Né kété pohim nuk béné pjesé
edhe disa rregulla té mirésjelljes, t€ cilat pésoné né masé
té vogél ndryshime me ndérrimin e rrethanave kohore
dhe hapésinore.”™

=1 Me qéndomet e ettkés islame pér vlefshmernne absolute dhe universale
té etikés jané (& alérta qéndrmet e flozotit gjerman E. Kantit. Shih:
Dzevad Hodzic, Urvod u sslamskun elikn, op. cit., fq. 89,
451 Shih rréfimet pér pejgamberét né Kur'an apo né ndonjé nga pérkthimet
e 1y, peéckatésisht ndonjé luston te pejgamberéve: Abdu’l-vehhab En-
Nexhxhar, Kasaswlenbyai, botimi 111, Bejmt, pa vit botimi. Ibn Kethir,
Hatiz, Kagivanja o vjerovjesnicima, Lemice, 1420/1999,
=2 Veprat e vietra né Iran, Indi, Epi 1 Gilgameshit etj.
- Dzevad Hodzic, Urod o islamskn efikn, op. cit, tq. 90.
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G. Gjykimi moral

Gjvkimi moral éshté gjvkim 1 vlerés me té cilén njé
subjekt éshté né raport kundrejt njé akt, vepre, veprimi
apo dukurie me ané t€ njé pércaktumi té pérgjthshém
moral. Pra, gjykimt moral éshté vlerésimi dhe pércaktima
1 njé ndjenje, qéllimu, vepre, veprimi apo dukurie nga as-
pektr 1 normave universale, fundamentale morale té dhé-
na nga Zott, duke véné né dukje até qé éshté e miré ose
e keqe, e drejté ose e padrejté,™ domethéné gjykimi mo-
ral éshté dinamika e vlerésimit moral.”™ Késhtu, pér
shembull, kur themt se njé njert ka béré vepér té keqe
duke mbytur njé njert tjetér, ne né kemi shprehur né njé
piképamje géndrimin toné té mospajtimit me kété vepér
dhe, nga ana tjetér, ne né kété akt shprehim parimin mo-
-al tundamental universal t€ dhéné nga Zot, 1 cili éshté:
Jeta éshté dhuraté e Zotit pér njeriun dhe askush nuk ka
té drejté tjetérkujt apo vetvetes t'ia marré apo rrezikojé
jetén pa té drejté. ™

NEé givkimin moral jané dy momente kyc:

- At moment né t€ cilin njerm vullnetarisht, emocio-
nalisht dhe vetédijshém maniteston géndrimin ndaj asaj
apo aty) me té cilén ka té béje gjykimi moral; Né kété rast
givkimi moral paraget shprehje subjektive té vetédijes
dhe té ndjenjés individuale ndaj asaj pér té cilén shqgipto-
het gjykimi moral dhe merr géndrim personal.

- At moment népérmjet té cilit dhe pér té cilin me-
rret gjykimi moral né t€ vérteté aplikohet kritert moral

354 Ekrem Murtezai, Fialor i fifozofisé, 1995, fq. 4063,
55 Nheladin Murati, Pedasogiia ¢ pérgiithshmze, Shkup, 1998, fq. 318. Ahmed
Emin — Emin Mursiyj Kandil, EAAMa&n, Kairo, 1940 (7}, tq. 30
=0 Dzevad Hodzic, Ured w islamska etifn, op. cit, fq. 91. Ahmed Emin —
Emin Mursy Kandil, ELAMa&s, Kairo, 1940 (7), tq. 30
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untversal, fundamental 1 dhéné nga Zoti. Né rast rast
giykimi moral paraqget aplikimin objektiv té kriterit té gji-
thépranuar, objektiv moral.™’

Pér marrjen e giykimit moral pér njé vepér apo vep-
nm éshté me réndést vendimtare géllimi. Haditht se vep-
rat “vlerésohen sipas qélimit” paraget né té vérteté njé
llo) pérkutizimt té gyvkimit moral. Sepse, kur themi se
njé njert ka béré keq duke mbytur diké, ne me kété rast
shprehim gyykimin personal, pra shprehim parimin uni-
versal moral ndaj géllimit qé e ka pasur a1 me rastin e
aktit té mbytjes. Kjo vepér éshté e keqe, moralisht e pa-
lejueshme duke e marré parasysh géllimin e autorit té saj.
Sepse, cdo mbytje nuk éshté moralisht e palejueshme.
Mbytja e njeriut tjetér, té ushtarit né lutté né anén ku-
ndérshtare, armiqésore mund té€ jeté akt trimérie, sakrifi-
ce dhe drejtésie.”™

Pér t€ gjithé sa thamé, Kurant pér ¢do urdhéresé
apo pér ¢do ndalim, st mbéshtetje pér cdo pohim dhe
pér cdo kundérshtim, otron shpjegime logjike qé ta ké-
naqé intelektin, ta sqarojé frymén, ta forcojé besimin dhe
t€ tubojé torcé motivuese pér aksion né pajttim me mési-
min e vet.””

57 Helvetius mendon se gjykimet morale jo té drejta jané rezultat i epsheve
dhe padijes sé njeriut. Sipas: Clande-Adrien Helvetius, O dube Zagreb, 1978,
tq. 19-32; Xheladin Murau, Pedagogiia e pérgfithshme, Shkup, 1998, tq. 318.

38 Dzevad Hodzic, Urod o islamskn efiken, op. cit, fq. 91. Ahmed Emin —
Emin Mursy Kandil, ELAMaen, Kairo, 1940 (7), tg. 31-34

=7 The Qur'an, London and Dublin, 1970, sipas; Nerkez Smailagic, Ured #
Kar'an, Zagreb, 1975, tq. 19.
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H. Detyrimi

Detyrimi né ndérgjegyje €shté ndjenja e pérjetuar e
lidhshmérisé kategorike té njeriut &, né situata t¢ caktu-
ara, pa kurrtaré ndikimi nga jashté dhe né parim pa
kusht dhe pashmangshmérisht patjetér duhet té béjé
apo té mos béjé dicka. Detyrimu se t€ béhet apo t€ mos
béhet dicka vihet né kuptimin moral jo st mjet me té ci-
lin sendértohet ndonjé géllim tjetér, por st detyrim 1 cils
duhet té pérmbushet pér shkak té veté atyj. Pérmbushja e
detyrave éshté vleré né vetvete.™ Kjo do té thoté mé tej
s¢ detyrimt pérmbushet pa marré parasysh pasojat.
Pikérisht né kété konsiston moral, e ky éshté urdhér
kategorik kantian. Njertu nuk bén té zbatojé detyrén pér
shkak € dobisé, por, st thoté Kanti, nga respektt ndaj
vetvetes.”

Detyrimi éshté gypthnié mbi epshet natyrore dhe
shpesh e kundért me to, ashtu si¢ thuhet edhe né
Kur'anin e madhérishém:

“E pér kété shkak i thirr dhe pérgéndrobu ashiu si [¢ éshié
urdhérnar dhe mos shko pas déshirave fé tyre ...”. (Esh-Shura,
15).

Duke zbatuar detyrén e tij, njeriu pérpiget ta béjé
até qé beson se né situatén e caktuar e ka pér detyré ta
béjé. Por a do té pasojné rezultatet qé u pérgjigien anga-
zhimeve té tyre, kjo nuk éshté né duart e tyre, kjo éshté
né duart e Zotit.

Né etikén islame, sikurse edhe né tikh, pér cka tha-
mé mé herét se kéto dy shkenca jané né bashképunim té
ngushté, detyrat ndahen né:

0 Ahumed Emin — Emin Mursij Kandil, ELAskagr, Kairvo, 1940 (7), fq. 39,
0L Sipas: Dzevad Hodzic, Uved w sslamskar etiden, op. cit, fq. 92.
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- Detyrat ndaj Zotit;

- Detyrat ndaj njerézve té tjeré;

- Detyrat ndaj vetvetes dhe;

- Detyrat ndaj botés organike dhe inorganike.

Po ashtu, né islam t€ gjitha detynimet jané detyra
ndaj Zotit, respektivisht Zot1 éshté burim 1 té gjitha de-
tyrimeve. Kjo do t€ thoté se detyrimet né slam jané de-
tyra ndaj Zotit, sepse atij 1 pérgjigjemi pér & gjitha vepri-
met, qofshin ato ndaj njerézve té tjeré apo ndaj vetvetes,

y . o A . . 367
ndaj botés sé gjallé apo nday botés sé vdekur.

|. Ndalimi

Ndalimi éshté njé nga nocionet gendrore té etikés. Njeru
éshté né raporte morale kundrejt botés dhe njerut vetém kur
ckzistoiné ndalime t€ cakmuara. Aty dhe aje ku nuk ka ndalesa
nuk mund té tlitet pér raporte t€ njenut nday mjedistt, jetés dhe
botés. Ky ndalim né slam njthet me tenmin haram.

Domethénta e termut haram né kuptimin kur'anor éshté:
privim, shenjtéri, pacenueshmén, respektim dhe vetérespektim.
Né piképamije doktrnale, haram do € thoté: Até gé Allahu e ka
ndaluar, e ka shenjtéruar dhe shpallur t€ pacenueshme, ajo pér
t¢ cilén Allahu nuk na ka dhéné t€ drejté, nga e cila Allahu na ka
privuar dhe e ka béré até t€ paprekshme. Né termumnologjiné e
etikés termin haram do ta pérkutizonim st “dicka qé né vetéd-
en toné e pénetojme st dic gé pa kusht dhe pa kurrtaré kércéni-
me dhe detynme nga jashté nuk guxomé, nuk duam dhe nuk

pajtohemu ta béjme.” >

82 Sipas: Dzevad Hodzic, Urod » islamskn etiku, op. cit, fq. 92. Ahmed
Emin — Emin Mursyy Kaodil, EAAMaky, Kairo, 1940 (7), fq. 60-89.

9 Dzevad Hodzic, op. cit, fq. 94.

El-Karadavi baramin e pérkatizon si “até qé Ligjvénési (Zoti) e ka ndaluar
rreptésisht, dhe po qe se veprohet, auton ndéshkohet nga ana e Zout né
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Allahu, st krijues 1 ¢do giéje, ka t€ drejté t€ lejoié apo € ndalojé
cka t€ déshirojé pér &€ mirén dhe mteresin e njerézve, kurse njertu
muk ka té drejté t€ refuzojé apo té kundérshtojé ngase kjo éshté e
drejté e 11y hypnore dhe géllim 1 adhunimit t€ Ty

Edhe Muhammed: a. s. e ka pérdorur kété fjalé shumé he-
ré, por karaktenstike éshteé Hutbeja Lamtumirése né Arefat, kur
thekson se: ”... graku dhe pasura jua) jané t€ shenjta pér ju

33 364

Pér t€ keqen, t€ ndaluarén, t€é papélgveshmen kem edhe
njé term tetér: munker, 1 panjohur, jo 1 rendomté, t€ kege té cr-
lén e njeh popull, e mendon si t€ kundért me intencat ¢ Buni-
meve té fesé dhe si té tillé e gjykon.™

Né sherat, stkundér edhe né etikén slame vetém Zotit 1
pérket e drejta bunimore e ndalimit — té béhet haram - dickal
Meqé stpas parumut themelor t€ shenatt islam ¢do gjé né esence
¢shté e lejuar (hallall), ndalimt z€ till né synimun g¢ t€ mbrohet e
drejta e flemt dhe t€ shmanget dhe ménjanohet e kegja, me pa-
soja pér két€ dhe pér botén tjetér. Sepse, disa ndalesa né 1slam,
kané dénime edhe né kété boté edhe né botén fietér.™

Ndalimi né islam nénkupton edhe disa parime: Ndalohet
cdo gjé qé shpte né t€ ndaluarén, pérdorimu 1 sé ndaluarés,
madje edhe gjerat e dyshimta duhet shmangur.™’ Duhet tu
shmangemu fiksioneve (hieve, shkathtésive, mashtimeve)
juridike pér t'1 pérdorur ndalimet. Ndalimi né 1slam nuk ka
fuqt vetém né situata pérjashtuese.””

Ahiret, e mbase edhe né kété boté me dénim ligjor nga Sheriati. Sipas: Jusut
El-Karadavi, Haltalii dbe havami né Isiam, Prshuné, 2002, 1q. XXIV,

0% Hutbeja Lamtumirise e Mubanmmedit a. 5., Prizren, 1422 h. /2001, fq. 4.

495 Muhammed Hamidullah, Ured & ésfas, botimi 11, Sazajeve, 1982, fq. 107,
298 Mubhammed Hamidullahy, Ured w islam, op. cit., tq. 101

Abit Abdultettalh Tabbareh, EfHataia fi nadbariltislami, boum IV, Bejrut,
1979

0 Hadith 1 Pejgamberit a. s, transmetuar nga Ibn Maxheh, né: Jusut El-
Karadavi, Hallalli dbe barami wé Isfam, Prishting, 2002, fq. 79 etj.

208 El-lKur’an, El-Bekare, 173,
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X. Vlerat dhe normat themelore té etikés
Islame

A. Parimet permanente dhe suplementare té
etikés islame

Etika 1slame, st sistem fetaro-moral, ka parimet e veta
permanente, t¢ géndrueshme, té cilat 1 japin stabilitet dhe
parimet suplementare, t€ cilat 1 japin elasticitein e ne-
vojshém dhe e harmonizoné me kushtet konkrete dhe
rrethanat e cdo vepre. Parimet ¢ pérhershme™” bazohen né
dispozitat kur'anore dhe sunnetike, kurse ato suplementare
né arsyen dhe ndérgjegjen, t€ cilat né veprimin unik rrisin
vitalitetin e sistemut, g€ né raport me sistemet e tjera, vjen
né shprehje sitdomos né parmin e unwersalitetit dhe té

Shih pér kété teme: Jusut El-Karadavi, Hallallr dbe bavami wé Islam, op. cit.,
tq. 32-33. The Qur'an, London and Dublin, 1970, sipas: Netkez Smailagic,
Uvod o Karan, Zagreb, 1975, tq. 20-21

%9 Normat morale paragesin (égési @ rregullave té krijuara historikisiht gé
shprehen si kétkesa, mregullla, kodeks, parime, qé né njé formé mundésojné
kontrollin e sjelljes sé individit ndaj té feréve, Késisoj, normat paragesin
urdhéresa dhe me lloy mstrumenti pér vlerésimm e sjelljes morale te
mdividit. Sé kéteymi normat morale paragesin detyrim, kérkesé, sanskion,
formim té shpreluve pér 1€ respektuar rregulla, parime, kodekse, té cilat
lejojné liring e vullnetit dhe té veprimit moral. Etj. Sipas: Xheladin Murati,
Pedagogjia ¢ pérgithshme, Shlap, 1998, {q. 317-318.
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solidaritetit, tolerancés dhe qéllimut t€ miré, st kriter mé 1
larté 1 moralit dhe i veprimit njerézor. >

Ahlaku éshté jashtézakonisht 1 réndésishém pér fe-
né. Muhammedi alejht's-selam pér ahlakun né njé hadith
thoté: “Shumica e njerézve do té hyjné né xhennet nga

devotshméria (takvalléku) dhe ahlaku 1 miré.” *"

B. Jeta

N¢é ettkén 1slame jeta bén pjesé né vlerat themelore.
Jeta éshté cilést dhe dhuraté e Zotit:

“Allabu éshté njé, nuk ka ot letér pérveg Aty. Ai éshié
mbikqyrist ¢ pérhershém dbe i pérjelshém. Alé nuke e kap as kolje
as giumi, giitheka ka né gief dhe né toké éshié vettm e 1ij. Kush
mund (¢ ndérvmjelésofé teke Ai, pos me lejen e 13y, e di (¢ tashmen
qgé éshié prané tyre dbe t¢ ardhmen, nga ajo gé A1 di, t¢ terét diné
vetém aq sa Ai ka déshiruar. Kursija e 13 pérfshin qgieit dbe to-
kén, kujdest 1 1y ndaj 1€ dyjave, nuk 1 vjen réndé. Ai Ehlé mé i
larti, mé ¢ madh’ . El-Bekareh, 255.

Zoftt jep jetén, A1 ripértérin, u jep jeté té gjithéve gé
jetojné né kozmos, né natyre, né det, né toke, né que.
Kur’ani thoté:

A0 Shih: Halid Buljina, Ablsg — Islamska etifa, Glasnik Ryaseta Islamske
Zajednice u Bosmi 1 Hercegovini, nr, 9-10/1997, Sarajevé, fq. 827,

Pér parimet suplementare shih sidomos: Farabi, Kabésimi né rrugén ¢ lumiurise,
Tetoveé, 1419 h. /1999, tq. 23-51 ose libuin origjinal: Tewbibu ala sebil'is-se’adeb,
nj¢ nga veprat e fundit t& El-Farabmt gé trajton céshtje sociale, etike dhe
politike.

-1 Kéte dhe hadithe té fera nga Buhanu dhe muhadithét e feré, sipas: Ebu
Hamid Muhammed El-Gazali, Newwma powasania n islamsicons  balifvn,
Sargpevé, 2001, tg. 13, Imam Muhanmuned Bergevin, Udba mubamedane, 1,
2000, 1I, 2001, Tirané. Kéro dy wvepra jané njékohésisht analizé e
shkélgyeshme e moralit dhe e aspekteve té .
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“Edbe jeta edbe vdekja jané vepér e Allabut” (Al Imran, 156).

“Thuaj: ‘O ju njerés! Uné jam @ déronari ¢ Allabut Te 1¢ gji-
the ju. Allahut gé vetem i T éshté sundini i gigjve e i tokés, s'ka
i¢ adburuar Geter pas Lij; Al jep jeté dhe Ai jep rvdekje, pra beso-
ni Allahut dbe 1@ dergnarin e 1ij, pejpamberin e pashkolluar, gé
beson Allabun dbe shpalfjet e 13, ndigeni rivgén e tij gé fa gien:
ié verteten”’ . (E1-A'rat, 158).

“Ai knjon 1 giallin prej 1€ vdefunit dbe té vdekurin prej té
gallit. Ai e ngjall tokén pas vdekjes 5é saj, e po ashin edbe ju do
¢ nximvens” . (Brr-Rerum, 19).

Jeta e m)é njeriu ka vlerén e jetés sé téré njerézisé:

“Peér kéte Ne u shpallem beni isvailere se kush e mbyt e
njerl, pa pasé mbytur ai ndonye fjetér dhe pa pas béré ar ndonje
shieatériim né toké, aléheré éshié si 17 kishte mbytur giithé njeré-
sol. B keush e ngiall éshité si 17 kishte ngjallur 18 giithé njeréil.
Atyre w evdbén ¢ dérouarit Tané me aroumente, mandej edbe pas
&élyj shumé pre tyre e teprojné né it foke”. (El-NMaideh, 32).

Jeta éshté e shenjté, por kjo dhuraté nuk do té thoté
se njertu ka té drejta té pakufizuara ndaj saj. Jeta e vérte-
té né 1slam do t€ thoté se ajo duhet 1 shérbejé sé Vérte-
tés absolute, sé Mirés, Drejtésisé, Bukurisé, Zotit Njé
dhe té vetmit:

“Thuaj: ‘Namazz im, kurbani 1m, jeta ime dbe vdefja ime
Jané thjesht pér Allabun, Zottn ¢ botére’. (El-En’am, 162).

Jeta éshte vleré hyjnore, gé 1 €éshté besuar njeriut né
emanet dhe pér kété do t'i pérgjigjet Zotit” . Njeriu du-
het t'1 respektojé té gjitha nevojat e shéndosha t€ jetés,
dhe t€ ruhet nga shfrenimet. Ashtu si¢ thoté Kur’ani, as
asketizmi, as shkapérderdhja nuk jané urdhéresé islame:

“Dhe me até gé t¢ ka dhéné Allahu, kérko bofén tetér, e
705 [Er mangu até gé 1 takon nga kjo boté, dhe bén mieré ashiu si

#7% Slahe: M. M. Sharit, Historija islamske filozofije, 1, Zagreb, 1988, tq. 177179,
Dzevad Hodzic, Ured s islamskn efiten, op. cit, fq. 101-102, Muhammed El-
Gazali, Besizni i manslimanit, Shkup, 1421 . /2001, fq. 103-104.
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1¢ ka bére Allabu 1y, e mos bén I¢ kégija né tokeé, se Allabu nuk
i do crveonllnesit” (BEl-Kasas, 77).

C. Amshimi

Atributi 1 amshimit 1 pérket, né térésiné e tij, vetém Zotit,
kurse njeriu éshté kryuar brenda kohés né kohé té caktuar:

“Thuaj: 'E kujt éshié e 1eré kjo né qigf e tokéd” Thuay:
“Vetem e Allabut!”. Ai ia pércaktoi méshiven Vetes. Ai do
fubojeé né ditén e giykimit, gié pér 1é clen nuk ka dyshim. Ala gé
! shkeakiuan bumbje vetvetes, ata nuk besoine.” (El-En’am, 12),

Megyithaté, njeriu posedon né vete malléngpmin e
thellé¢ pér amshimin dhe pér mbretériné e cala asnjéheré
nuk shkatérrohet dhe nuk pértundon:

“Ate e ngacmot djalli duke i thene: “O Adem, a do té té tre-
207 pér pemeén e pavdefeshmeérisé dhe (¢ sundimul 18 pazhdukshém!”
(Ta Ha, 120).°"

D. Besimi (Tewhidi)

Botékuptimi slam zé fill né mésimin e tewhidit —
monotetzmit. Zott éshté Njé 1 Vetmi. Fundamenti, shka-
ku, burimi dhe mbéshtetja e botés éshté Njé. Burimu 1
moralit éshté Njé. Rendt 1 botés dhe jetés éshté Njé.
Tewhidt éshté rruga e moralitetit njerézor, 1 cily, krahas

213 Shihe: M. M. Shant, Histortja isiamske fifosofie, I, Zagreb, 1988, fq. 177.
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deklarimit se besoymé, duhet t&é manitestohet me vepra
té mira dhe té vlefshme.”"

Njésia dhe Uniteti 1 Zotit éshté njé:

“O ju nmjerés, vértet¢ Ne ju kriguam ju pref wié mashkulli
dhe wjé femre, ju bémé popuj dbe fise gé 1é mihent ndérmyer vete, e
ska dyshim se tefe Allabu mé 1 ndershmi ndér ju éshié ai gé mié
lepér éshié yuajiur (nga t¢ kégijat) e Allabu éshie shumé i dijshém
dhe hollésishit 1 njobur pér cdo gie” . (El-Huxhurat, 13).

Rendt natyror dhe historik 1 jetés dhe 1 botés éshté
nj¢ dhe 1 pandryshueshém:

“Pérgendro vetveten fénde singerisht né fené, ¢ larpuar pre
cdo 18 kote, foja e Allabut né (¢ dlen @ kitjoi njeresit, s'ka
ndryshim 1¢ asaj natyrshmére t¢ Rijuar nga Allabu, ajo éshité feja
e drejté por shumica e njerézve nuke ¢ diné.” . (Err-Rrum, 30).

“T¢ mallkenar, kudo gé ndeshen do 1é kapen dhe do 1¢ mby-
fen”’. (El-Ahzab, 62).

Zott st Krijues dhe Sundues 1 té gjitha botéve dhe té
gjithé njerézve ka hyré né aleancé (mithak) me té gthé
njerézit e jo me raca dhe popuj té vecante:

“Pérkuto kur Lott Y1 nxort nga shpina e byre (& Adenmut
pasardhésit e tyve dhe 1 béri déshmues [¢ vetes sé tyre, duke u thi-
né: A nuk jam Lot juaj”? Ata thané: Po, déshmuam! " T mos
thoni né ditén e kiametit “Ne nga ky (déshmim) ishim (¢ panjo-
hur.” (El-A’rat, 172).

Unitett dhe baraspesha e shpirtérores dhe materiales,
individuales dhe shogérores, késaj bote dhe asaj bote duhet
t€ béhen rruga e mesme e bashkésisé mushmane — Ummetit:

“Dhe ashiu (sikeur ju udhéznan né fené islame) Ne u bémé ju
njé popudl té drgpté pér 16 gené ju deéshmitaré nday njerézue dhe pér 1é
gené i devguart deshmiitar ndgy jush. B kiblen noa e ala ti u drejtove
nuk e bémeé pér feter, refém se pér 1é provuar até gé shkon pas 1¢
dérpnanit, nea ai gé kthebel prapa ndonése kjo ka gené 1éshiiré (pér

-4 Shih: Nerkez Smailagic, Urod w Kuran, Zagreb, 1975, tq. XL
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disa), por jo edhe pér ata gé Allabu 1 dreitor. Allabn nuk éshié gé
Lita bumb besimin tuaj. S ka dyshive se Allabu éshie shumé § buté
dhe méshirues ndaj njerézre” (El-Bekareh, 143).77

E. Fugia

Fuqia st cilést e Zotit, fuqta st raport aktiv ndaj botés
dhe jetés, fuqgia st aftést e formimut t€ jetés né Te Miré
paraget né botékuptimin aktivist islam té moralit vleré
bazore.™

Fuqia éshté e pranishme né boté né té gjitha geniet
dhe bashkéjeton me to, por megjithaté ato nuk dispono-
né me tuqiné. Ndryshe nga natyra, njermu éshté 1 vetédy-
shém pér fuqiné e vet, pér strukturén e saj, pér taktorét
q¢ mund ta zmadhojné apo ndérrojné, st mund ta orien-
tojé né caqe té caktuara.’”’ Ai me vetédije, me vullnet
dhe sistematikisht ndikon né botén rreth vetes. Fuqua e
njeriut zgjerohet dhe zmadhohet me zgjerimin dhe zma-
dhimin e diturisé sé tiy. Kjo rritje merr pérmasa té pavle-
résueshme dhe t€ rrezikshme sidomos pas zhvillimit €
shkencés moderne dhe ekspansionit teknik. Andaj edhe
pérgjegésia éshté gnthnié e mé e madhe.

“Kush nga ju sheh njé té keqge - le ta ndryshojé me
doré, e nése nuk mund ta béj¢é kété — atéheré me guhén

475 Shile: M. M. Shanif, Historija islamske fibzofije. 1, Zagreb, 1988, fq. 182-
183; Dzevad Hodzic, Urod & islomsksn efifs, op. cit, tq. 107-108,

-t Ahmed Muhammed El-Huty, Min ablakin-neliji, Kairo, 1979, tq. 74-79;
Muhamumed El-Gazali, Besinid i muslimanit, Shkup, 1421 h. /2001, fq. 97.

7 Autoni Abdurraliman Hasan Hanbekete El-Mejdani, né veprén véllimore
E L AbaR wlisiamijiets we ssusuha, pjesa 11, botimi VI, Damask, 1423 L. /2003,

tq. 5387, pohon se fuqia éshté kongenitale dhe e fitnar, e arntshme.
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e t1f, e nése nuk mund ta bé&)é kété — at€heré me zemrén
e tij, porse ky éshté imani mé i dobét.” (Muslimi) .

Fuqia e njertut né natyré dhe né shogén gyaté histo-
risé, por edhe né kohén moderne, éshté shndérruar né
dhuné. Ky deformum 1 njerut €shté pasojé e politerzmit
(shirkut)””, kurse si pasojé e politeizmit (rritjes sé fuqisé
sé shejtanit) éshté mosndjekja e monoteizmit. Muham-
medt a. s. pohon:

“La jekun ehadukum immeaten jekalu: ene
mea’n-nasi; in ahsen’en-nasu ahsentu, we in esau,
ese’tu; we lakin wettini enfusekum in ahsene’n-nasu
en tuhsing, we in esau en texhtenibu isaetehum.”

“Askush nga ju té¢ mos béhet 1 hamendur (1 pérkul-
shém) duke théné: Uné jam né ¢do gj¢ me botén; e nése
bota bén miré, edhe uné do té bée mir€, e nése bota
gabon, edhe uné do té gaboj. Pérkundrazi, ndértojent veten
tuaj ashtu gé nése bota bén miré béjent edhe ju té mirén,
por nése bota gabon, largohuni nga e keqja e tyre.”. ™

“Vertet, ai (shejtant) nuk ka kurrfaré fugie kundeér atyre gé
besian dhe i jané mbeshietur Lotit (¢ tyre. Mbizotérmi 1ty éshie
vetém wbi ata qé e pérkerahin até dbe mbi ata qé, pér shkak I¢ 1y,
u biné idhujtaré”. En-Nahl, 99-100.™

A% Citaar sipas: Imam En-Nevevin, Dyzef badithe dhe shtojea ¢ 1bni Rexchebit,
Shkup, 1413/1992, tq.80-81.

=% Shih observimet e gélluara té: Aluned Muhammed El-Hubi, Min aliiag’in-
nebijii, Kairo, 1979, 1q. 40

B Tefsivulwasndi, 111, fq. 378, sipas: Ahmed Muhamumed El-Hufi, Mir
ablak in-pebifi, Kairo, 1979, fq. 94.

81 Shih: Dzevad Hodzic, Ured # islamska efifn, op. cit., fq. 103-104; ML M.
Shavif, Historija islamsice filozofije, I, Zagreb, 1988, fq. 179-182; N. Ibrahimi,
Fugia si vievd dhe virtyt moral dhe domosdoshimeri e efsistiont, né: Takvimi pér vitin
2004, Prishting, 2003, fq. 184-191.
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F. Dituria

Dituria éshté cilést e Zotit dhe paraget njérén nga
vlerat mé themelore né islam. Dija éshté térésia ¢ njohu-
rive pak a shumé sistematike gé dikush ka pérvetésuar
né njé fushé té caktuar, gjithcka qé dihet pér njé fushé té
caktuar, gjithcka gé dihet pér botén gé na rrethon:

“Ai éshté Allahn qé nuk ka ot telér; vetém Ai, gé e di l¢
[shebtén dbe té dukeshmen; Ai éshié Méshivnesi, Méshirehéres?”.
(El-Hashr, 22).

“Nuk ka dyshim, Allabu e di 1¢ fshebtén e qigjre e 1 fokés
dhe Ai éshie gé e di se clea mbajné gioksat”. (El-Fatir, 38).

T¢ menduart dhe dija éshté ndér detyrimet mé t¢
réndésishme né slam. Dituria éshté e idhur me fené dhe
me veprimin moral:

“... Po Allahut ia kané frikén nga robént e 11j, vetém dije-
faret. ...”. (El-Fatir, 28).

Duaja e Kur’anit qe edhe duaja e Pejgamberit:

“I larté éshté Allahu, Sundimtar 1 vérteté. Tt mos
nxito me Kur'anin para se té pértundojé shpallja e 1y te
t, thuay “Zoti im, mé shto ditry 7. (Taha, 114).

Zott ua ka dhuruar dijen té gjithé pejgamberéve té ti
dhe atyre q¢ ka dashur tua dhurojé. Ajo né Kur'an cilé-
sohet st ¢ miré e madhe:

“Ai ia dbuwron wriésing atif gé do, e kit @ éhié dbéné
urtésia, aty pra i éshie dbuinar mirést e madbe, pérver 1é
menguire kete nuk e kupton kush”. (El-Bekare, 269).

Dija né slam éshté kusht 1 veprimit korrekt moral.
Veprat gjykohen sipas qéllimeve, por njeriu né veprimet
e t1f nuk éshté 1 liruar nga detyrat gé té mendojé dhe fa
njotto)é vullnetin e Zotit. Té jetosh, sipas slamit, do té
thoté té jetosh me pérkushtim ndaj vullnetit té Zotit. Qé
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té arrihet kjo duhet té njithet vullneti 1 Zotit.”* Pér vepri-

min moral, pér bérjen e t&é mirave dhe pengimin e té ké-
gijave njeriu duhet té keté fuql. Kurse burimi 1 fuqisé
éshté né ditunné e mirétillté. Njeriu me diturt inkuadro-
het né déshmimin hyjnor té sé Vértetés Supreme — mo-
notetzmit té€ Zotit:

“Allabu vértetoi se nuk ka ot Getér pérvee 13, e déshmnan
edbe engigit e dijetarét, dhe se At éshié Thatues i drejtésisé. Nuk
ka ot eter perver 17 Pugiplotit e te Uriat”. (Al Imran, 18).

Dija éshté dy llojesh:

- Dija gé lidhet me jetén materiale e qé¢ ka té béjé me
njohurité pér t€¢ pérmurésuar kérkesat private, shogérore
¢ shpirtérore, me nevojat pér ushqim e veshmbathje, pér
banim e shérbime, pér arsim, kulturé e mbrojtje, dhe;

- Dyja gé lidhet me jetén shpirtérore, e nevojshme
pér cdo njert t¢ vecanté, pér cdo popull, pér mbaré nje-
rézing, pér kété jeté e pér jetén e ardhshme™.

Né lidhje me dituriné ettka 1slame thekson edhe obl-
gimin g€ dituria t'1 transmetohet tetrit, gé t€ tjerét t€ meé-
sohen me dije, gé té ndihmohet pérhapja e diturisé etj.™

82 Muhamumed El-Gazali, Besimi i pusfimanit, Shkap, 1421 h. /2001, fq. 104-
106,

220 Velhibni Sulejman Gavoct, Mirésjedia islame, Shkodér, 1998, tq. 179-200.
Ditaria ndahet né dy loje: 1. Ajo gé Zoti xh.sh. 1a jep njermit dhe ajo qé
njeriu e arrin me angazhimin vetjak té hulumtinut racional té bazuar né
pérvojé dhe kundrnm. Llojin e paré te ditunsé njeriu mund ta hitojé vetém
me devotshunér, me ibadet, koarse € dytén e arnn me viojtim direkt apo me
¢mbélsiné shpirtérore dhe me zbulimin e viziomt shpitéror; 2. Ajo qé
kérkohet népérmjet pérvojés dhe kundrimit; kjo dije arrihet me mendimin
diskurziv dhe deduksion dhe ka té béjé me caget me vleré pragmatike. Syed
Mulamumad Naquub al-Attas, Isdam i sebwdarizan, Saxajeveé, 2003, fq. 125-129
dhe 205-212.

2% Shih: M. M. Shavit, Historija islkamsike filazofije, I, Zagreb, 1988, fq. 181-
182; Dzevad Hodzic, Urod w islamskn efifu, op. cit., tq. 105-106.
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G. Drejtésia dhe sjellja e drejté

Drejtésia dhe sjellja e drejté éshté cilést hyjnore, pa-
rim hyjnor 1 baraspeshés kozmike né té cilén zé fill, ekzi-
ston dhe vazhdon bota dhe jeta. Zoti éshté 1 drejté dhe
islami éshté 1 drejté dhe drejtést. Kur'ant pohon se drej-
tésiné duhet ta pranojmé si ideal moral.”™ Zoti i urdhé-
ron njerézit t€ béhen té drejté njért nda; getrit:

“Thuaj: “Allahu mé wrdbéror mua drejtésing dhe né térést
&itheguni Aty né cdo namasy dhe adburojen: Atlé duke gené té
singerté neé lutje vetém pér 1¢°. (El-A'rat, 29);

“Allabu urdhéron drgitési, bamiréss, ndibmé ¢ aférmue, e
ndalon nga wmoralilets, nga e neverttura dbe dbuna. [u késhilion
ashiu qé 1é merrmi mesin.”. Ein-Nahl, 90,

dhe qé duke gyykuar ndérmjet dy njerézve té béhen
té drejté:

“Allabu ju urdbéron qé ['u jepni amanetin 1¢ sotéve 1¢ lyre
dbe kur ¢ giykont, jn urdbéron 1¢ giykon me 1¢ drejté mes njere-
sve. Sa e mine eshie kejo qé ju késhillon. Allabu dégjon dbe sheb si
vepron?” (En-Nisa, 58);

sepse At 1do ata qé gjykojné drejté:

“Ne u caktuam atyre né fe kundémasat ndéshkuese: njeri
pér wjerr, sy pér sy, hundé pér hundeé, vesh pér vesh, dhémb pér
dhémb, por edhe plagert kané eundérmasé....” (El-Maideh, 453).

Né rratshin shoqéror t€ jetés s€ njertut drejtésia pa-
raqitet si partm nga 1 cili nuk higet doré, st interes dhe
synim 1 larté. Andaj, besimtarét miratojné drejtésiné ma-
dje edhe kur ajo éshté kundér tyre, kundér prindérve té
tyre, tamiljeve dhe farefisit té tyre, pa marré parasysh
statusin e tyre ekonomuik: vartanjak apo pasanik. Hegja

22 Shuh: Abdurrahman Hasan Hanbekete El-Mejdani, ElAblak wlisiamijiets
we wsisiha, piesa I, botimi VI, Damask, 1423 h. /2003, fq. 622-644.
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doré nga drejtésia béhet vetém né rastet pérjashtuese
dhe atéheré ky géndrim konsiderohet virtyt mé 1 larté:

“IN€ qofté se doni 1¢ merrne hak, atéheré ndéshieon: né até
masé sa jeni ndeshkuar ju, e nése duroni pa dyshim ai éshié mé i
miré pér ata gé durojng”. (En-Nahl, 120).

Drejtésia né shogért paraqitet né disa relacione: rela-
clont 1 njertut ndaj njerézve té teré — individéve; relacio-
ni 1 njeriut ndaj Bashkésisé, 1 Bashkésisé ndaj individit, 1
Bashkésisé ndaj bashkésisé, 1 njeriut ndaj natyrés etj. **

Drejtésia kérkon nga njerézit t€ jené t€ singerté né
fjalé dhe vepra (Ali Imran, 17), gé t'u pérmbahen ko-
ntratave t€ kontraktuara dhe £1 pérmbushin t€ gjitha de-
tyrimet (El-Bekare, 177, El-Mu’minun, 8).

Kur muslimanét lidhin kontraté me njerézit e teve té
tlera, ata duhet 1 pérmbushin angazhimet ¢ tyre dert né
fund dhe té jené té sinqgerté ndaj tyre, sepse éshte kérke-
sé e drejtésisé. (Et-Tewbe, 4 dhe 7).

H. Dashuria

Dashura st 1deal dhe vleré né slam kérkon nga nje-
riu ta dojé Zotin st burim 1 ploté 1 té gjitha virtyteve mo-
rale. Ashtu st edhe virtytet e tjera, edhe dashuria éshté
bekim 1 Zotit dhuruar krijesave, té cilén njeriu e mantfes-
ton:

Pérmes besimit té€ thellé me zemér e me mendje;

Duke zbatuar kérkesat e Kur’anit;

30 Shil: Dzevad Hodzic, Ured # islamsksn efifen, op. cit., tg. 107-108.
S50 Shih: M. M. Shavit, Historija islkamsike filazofije, I, Zagreb, 1988, fq. 182-
183,
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Duke vazhduar rrugén qé na ka mésuar Pejga-
mberi a. s.;

Duke nderuar All-llahun xh. sh. mé tepér se ¢do gjé;

Duke bashkéjetuar né harmoni e né ményré vé-
llazérore me téré bashkésiné islame.™

“E nga weréat ka asish gé né vend t¢ Allabut besojné
idhugt, gé @ duan (i madbérojné) ata, stkundér (q¢ besimiaret vér-
tet e duan) Allabun, po dashuria e atyre gé besuan Allabun éshié
shune mé e forte. B sifeur 16 dinin ata gé béné misont se kir do Ia
shohin dentmin (né bolen tietér), do (¢ binden se [ér¢ fugia i lakon
vetem Allabut dhe se Allabn éshte ndéshienes i rrepfe.”. (Fl-Be-
kare, 165).

Dashuria éshté reciproke, ajo bashkon dhe unjéson:

“Thuaj: Nése e doni Allabun, atéheré ejani pas meje, gé
Allabu tiu dojé, tju falé mekatet tuaja, se Allabu éshié gé fal
shané, méshiron shumé” . (Al Imran, 31)

“O ju gé besuat! Kush largohet prej jush nga feja e vet (i bén
dém vetes) s'ka dyshem se Allabu do la sjelle njé popull gé ai e do
até (popull) dbe ata e duan Ale, (njé popull) gé éshie modest dbe i
buté ndaj besimiaréve, por 1 ashpér dhe 1 forté ndaj mohuesve gé
luftojné né rrugen e Allabut dhe gé nuk i fiikésobet kércenimit té
asnjé kércenuest. Kjo (cilési e atij popull) éshité dhuraté e Allabhut
gé 1a jepé atyj gé do. Allahu éshté dhurues ¢ madh, @ dijshén”.
(El-Maideh, 57).

Njeriu duhet té jeté 1 njerézishém dhe t'1 dojé prin-
dérit. Kjo dashuri duhet té shtrihet edhe né farefisi, bo-
njakét, té nevojtarét, fqinjét, t€ huaj dhe udhétarét, Eshté

35 Vehbi Sulejman Gavoci, Mirdsjelfa islame, Shkodér, 1998, fq. 56;

Ibn Qajjim El-Dzevzijje, Bokst i fijek, Novi Pazar, 1424 h. /2003, tq. 266 e
pas, thekson se ibadeti manifestoher népérmjet dashurisé, nénshrrimit dhe
pérkuljes ndaj Zotit.
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karakteristike e besimtaréve t€ jené t€ méshirshém dhe ta
duan njéri-tjetrin, >

Kurse Muhammed: alejht's-selam thoté:

“Embélsiné e besimit e plotésojné tri virtyte: I pari
¢shté dashuria pér Zotin xh. sh. Mé tepér se pér ¢do gjé;
I dyt1 éshté dashuria pér té tjerét pér hir té Zotit xh. sh. e
jo pér interesa t€ atért; I trett éshté té ruajturtt nga kthi-
mi né¢ mosbesim, ashtu st ruhet njeriu nga hedhja né
zjarr.”>"

Zott ¢ déshiron bamurésingé, penduesit, njerézit e
pastér, ata qé vetépérmbahen, té¢ durueshmit, ata qé
mbéshteten né Zotin, njerézit e drejté. Por, Zoti nuk e
déshiron rrémujén, jobestmtarét, tiranét, mendjemédhe-
njté dhe mburravecét, mékatarét poltroné etj.””

Zot1 éshté burimi mé 1 larté dhe absolut t dashurisé.
Dashuria e njeriut nda; Zotit dhe atributeve té 1 buron
nga aférsta e Zotit me njeriun dhe joshja reciproke se-
krete, e brendshme. Né ettkén 1slame dashuria ndaj Zo-
fit €shté tabant 1 dashurisé ndaj njerézve té tjeré dhe té
gjitha krijesave té T1).””

459 Shah: M. M. Shant, Hestoriia islamske fifosofije, 1, Zagreb, 1988, fq. 185
Ajete té shumta fasin pér kété céshye: 11, 77, 83 dhe 215, XVTI, 26; XC,
16; IX, 61; XXI, 107; II1, 159; XX, 44 eq.

S0 Citnar sipas El-Buhariut né: Vehbi Suleyjman Gavoci, Merdigeliia islame,
Shkodér, 1998, fq. 58.

L Ajete té shumta flasin pér kété céshtje: El-Bekare, 195, 222; Al Imran,
76 dhe 146.

Pér aspekte t& ndryshme té dashurisé ndaj Allahut, pastaj ndaj Pejgamberit
a. s. e té gera shily Abdurraliman Hasan Haonbekete El-Mejdam, E&
Ablak ulistamijietn we wsusuba, pjesa 11, botimi VI, Damask, 1423 L. /2003,
tq. 260-263; Ebu Hamid El-Gazaly, Thiaw sl id-din, TV, Bejrut, fq. 293-
360.

-2 El-Xhevay numéron katér loje dashunsh: 1. Dasbaria ndaj Al-lahat — me
kété dashurl nuk mjafton qé té shpétimi nga dénimi 1 All-llahut, sepse edhe
politeistét, kristianét, hebraikét e duan edhe ata All-lalwng 2. Dashiria ndaj
asaj ¢ e do Alldabn — Kjo dashuri e fut njeriin né islam dhe e largon nga
katry 3. Dashuria pér bir 1 AfFlabus, e lidhur me dashunngé paraprake - nuk
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J. Bamirésia

Bamirésia éshté atribut 1 Zotit, e shprehur né shumé
emra t€¢ T1 t€ bukur. Ajo ngérthehet né emrin ¢ Zotit t¢
Giithéméshirshmit  (err-Rrahman)  dhe  Méshiréplotit
(err-Rrahim), T¢ Mirtt (el-Latif), Bamirésit (El-Berr). Ba-
mirésia ¢ Zotit manifestohet né kryumm e Ty dhe né
ckzistimin e botés dhe t€ jetés, né dashuriné dhe migési-
né e Tij ndaj krijjesave té Tij.™

Besimi, devotshméria dhe ibadeti 1 njermut duhet té
jené shprehje e talénderimit pér mirésité e '11) ¢ e nxort
njeriun nga jockzistenca né ekzistence:

“S87 ¢ moboni Allabun, e dibet se ju ishit ¢ vdekur, e Ai ju
ngjallt, mandei ju bén 1¢ vdisni e pastaj ju vingiall, e mandej fek
Ai do t¢ ktheheni? Ai (Allabu) éshié gé pér ju knjoi giitheka ka
né toké, pasiaj vuilnelin e vet ia drejtor quelist dhe 1 pérsosi ala
shiaté qgieit. Ai éshié ¢ githédijshmi pér cdo gé”. Fl-Bekareh,
28-29.

“A nuke e dint ju se Allahu nénshtroi pér 1& mivén tuaj ¢ka
ne qiej e ¢kja neé loké dhe plotésoi ndaj jush 1¢ mirat e 13, 1¢
dureshme dbe 1€ fshehia, ¢ megjithaté prej mjerézve &a gé polenizo-
Jné céshijen e Allabut duke mos pasur as dituri, duke miros gené i
udhésuar dikee mos pasur fibér té ndritshens” . Lukman, 20.

Az éshié njobés ¢ 5é [shehtés dbe sé dukeshmes, 1 githéfugi-
shot, méshirebérési. Ai gé pérsosi kiyimin e ¢do sendi, e Rrijimin
e njertut e fillol nga balta. Pastaj beri gé pasardbésit e Tij 1€ rrje-

mundet dashuna ndaj asa) gé e do All-llahu té jeté e ploté dert sa nuk
ekuilibrohet dashuria pér hir 8 Thj; 4. Dashuria Zrabas dashurisé s& All-llabst —
kjo éshté dashun politeiste. Cdo gjé gé duhet krahas All-llahut, e jo pér hur
té¢ All-llahut dhe jo ndaj asaj qé A1 e do, merret si dashuri politeiste. Shih:
Ton Qajjum El-Dserzije, op. ai, tq. 278-279.

9% Shih: Ahmed Behdzer, Alah — [slamska poimanje i rasumijeranje, Sarajeve,
1987, tq. 263-303.
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dbin prej njé pike wji ¢ dobét. Mandej, Ai e forméson até dhe noa
ana e vet i jep shpat aty dhe Ai éshté gé ju ju pajis edbe me di-
g, me 1€ parét e me Semer, e pak gé éshié ajo gé ju faléndero-
n.” (Es-Sexhdeh, 6-9).

E mira é€shté parim universal né té cilén, me vullne-
fn e Zont, ekziston bota dhe jeta, kurse e keqgja éshté
grendje kalimtare né boté e nxitur me veprimin e liré té
njerut:

“Cfarido e mire gé t¢ rjen éshié noa Allabu ¢ cka 1¢ ndodh
nga ndonjé ¢ kege éshté nea vefé . Ne (¢ déronam 1y pejpamber
pér mbare boten. Mjafton qgé Allabn éshié déshmunes pér kéfe”
(En-Nisa, 79).

E mira dominon mbt té keqen, sic pohon Allahu né
Kur’an:

“Veprat ¢ mira i anulogné 1¢ kigyat” (Hud, 114).

Jeta né te éshté jeta né bamurést, kurse Zott pér kété
jeté shpérblen shumétish:

“Kush bén veper té mire, qofté mashknll ose femer, e duke
gené besimtar, Ne do 17 japim aly njé jeté 1¢ miré. Do tu japim
shpérblimin mé 1€ miré pér veprat e fyre”. (En-Nahl, 97).

Bamirésia ka fushé té gjeré veprimi, nga gjérat e mé-
dha e dert te gjérat e vogla. Ajo éshté veti e bukur dhe e
vletshme shoqgérore. Kjo vet: tillon nga vetja, d.m.th. se-
cilt duhet t€¢ mundohet 1 japé vetes t€ mira brenda kuti-
jve té caktuar, t¢ mos démtohet me até cka nuk 1 pélgen
Zotit xh. sh., st pirja e alkoholit, bixhozi, prostitucioni
dhe vese té tjera.”

Bamirésia konsiston né besimin e mirétillté, né ndi-
hmesén materiale té dobtéve, té patugishméve, taretisit,
bonjakéve, vartanjakéve, udhétant, lypésit, t€ pérndje-

% Vehbi Suleyman Gavoci, Merdsjeliia isiame, Shkodér, 1998, fq. 153-161.
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kurve. Bamirésia konfirmohet me ané té zekatit, té pér-
ojegjésisé, géndrueshmérisé, luftés™:

“Ne e urdhéruam njeriun t'u bijé miré prindeérve té vet, ngase
néna ¢ vel me mundim e barti dhe me véshiirése e lindi, e barfja e
fyj dhe méndjaa e ty sojat tridbjeré muay. Kur avin pjekuriné e vet
dhe kur i mbush dyset el, ar thoté: “Zolt im, mé inspiro mua gé
1¢ 1¢ falenderoj pér 16 muvén Lénde, qé ma dburove mua dbe prin-
dérve ¢ mi, gé 1é bej vepra t¢ mira gé i pélgen Tt dhe m’i ben fé
miive pasardhésit e mi, uné pendohem te 17 dbe uné jam me musi-

manét.”’ (El-Ahkat, 15).

J. Bukuria

Zoti posedon emrat dhe dinjitetin mé té larté dhe
cdo gj€ gé kryjon ka bukun t&é mrekullueshme:

“Allahu ka emrat mé 1é miré, andaj Até thirvent me ata e
higuni nga ata qé béiné shtvembérime me emiat e 1. Ala kané
pér tu shpérblyer pér veprimet e tyre”. (El-N'raf, 180).

“.. Thérmisni: Allah ose thémisni Err-Riahman, me clindo
gé ta thérsni, emral e 1y jané mé & bukunt ...”. (El-Isra,
110).

“A e adburont Ba'lin dbe braktisn adburimin ndaj mé té
mintt gé éshté Kigjues¢”. (Es-Safat, 125).

Njeriu éshté krijuar né formén mé té bukur:

“E kur ti shobésh ata, frupat e tyre ¢ mabnisin, e kur 1¢
Slasin, fjalés 5é tyre i vé veshin.” (El-Munafikun, 4).

395 Shile M. NL Shant, Historifa islamsie fifogofie, 1, Zagreb, 1988, fq. 183,
Dievad Hodzic, Ured & islamskun etiku, op. cit, tq. 110.

Ebu Bekr Dzabir El-DzZezaini, Put praves mushmana, I, Fenica, 1421 h./
2000, fq. 230-232
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“Ai kagjoi gigit dhe torkén nie wrtést 1€ pérsosur dhe Ai juve
Jut dha Jormén, e formeén Tuaj e béri té bukur dbe vetém te Ai éshié
e ardhmjd’ . (Et-Tegabun, 3).

Stkurse krijesat e Zotit, edhe Shpallja e Zotit éshté
mé e bukura me shpjegimet mé té bukura:

“Allahu e shpalli 1é folmen mé 1€ mirt, Lbrin, 1& ngashém né
mrekulli, 18 pérsénitur beré pas here ..”. (Ez-Zumer, 23).

“Ne me t¢ shpallur t¢ kéty Kurani po & néfejme ty
(Mubhammied) mé te bukurin néfim, edhe pse para tij ishie nga (@
painformuarit.” (Jusuf, 3).

Por, edhe njerézit té kushtuar Zotit, ferréfyesit, té
drejtit, shehidét dhe té guthé njerézit e muré pérbéne
bashkésiné mé té miré té miqve:

“It kushdo qé 1 bindet Allabut dhe 1¢ déronant, 1¢ fillét do
1é jené s¢ bashku me ata gé Allahu i shpérblen: pejsamberét, bes-
ikl e dalluar, déshmorét dbe me 1é mirél. Sa shoké (¢ miré jané
ata’. (En-Nisa, 69).

Bukuria né burimet islame mé shpesh pérmendet
me shprehjen el-xhemal dhe el-husn. Me shprehjen el-
xhemal kryesisht pércaktohet bukuria estetike, derisa me
shprehjen el-husn pércaktohet edhe bukuria estetike
edhe bukuria etike.”

Sipas mésimit 1slam, Zott jo vetém gé dhuro1 buku-
riné, por A1 edhe e déshiron até. Zoti kérkon bukuri
edhe nga njeriu. Muhammed: alejhi's-selam pohon se
“Zoti éshté i bukur dhe e do té bukurén.” >’

-t Sipas: Dzevad Hodzic, Ured  tsiamska efikn, op. cit, tq. 114.
T Ipna'i-llabe schemilun we jubibh wiochemall Sipas: Ll-Muslim, Sahih, 1-VIII,
Kairo, 1384 1
Pér bukuring ka ajete té shumta: En-Nahl, 125; Jusuf, 33, El-Bekareli, 195
etj.
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K. Méshira

Méshira éshté cilést e nderuar dhe e lavdéruar né te-
né¢ 1slame, pranda) né Kur'anin ¢ madhéruar pérséritet
mé se 200 heré.” Méshira shprehet népérmiet shumé ci-
lésive té Zotit™”, por mé sé shumti dhe mé sé ploti né-
pérmjet dy shprehjeve: err-rrahman dhe err-rrahim. Me
shprehjen err-rahman shprehet méshira e Zotit pér té
gjitha krijesat dhe pér té gjitha botét, kurse me shprehjen
err-rrahim shprehet méshira pér krijesat e Zott, vecané-
risht pér njerun, né aspekt t€ dhembsurisé, té taljes sé
mékateve. "

Cdo sure né Kutr’an fillon me bismi’l-lah, né té ci-
lin, népérmyjet dy shprehjeve té méshirés err-rrahman
dhe err-rrahim vihet raport t bekuar ndérmjet Zotit dhe
njeriut. Pér besimtarét muslimané ¢do gjé tillon me bi-
smil-lah: ngritja nga gjumi, veshja e rrobave, shkuarja
né¢ puné, ushqimy, fillimi 1 ibadeteve, leximi 1 librit, nery-
sja né gumé, kujdest 1 nénés pér toshnjén, 1 prindérve

#8 Ahmed Muhammed El-Huti, Min ablafin-webiji, Kairo, 1979, fq. 196-
197.
99 Abdurrahman Hasan Hanbekete El-Mejdam, EAAMa& wlalamijiotn we
sasesaeha, vEllimi 1T, botimi VI, Damask, 1423 h. /2002, fq. 16-20,
El-Mejdani pohon se ‘meshira’ pérvec se éshté cilési e Zotn, ajo éshiué edhe
cilést e pejgamberit, Muhammedit a. s, pasta) e shokéve té Muhammedit a.
5.,
0 Shile: - Shejh Muhammed El-Gazali, Tematshi  tefsir Kurans&ih smra,
(pétkthimi 1 Xh. Llatiq dhe Z. Mujkanoviq, Sarajevé, 1424 . /2003, fq. 20.
Ibn Kethir, Tefiir lbn Kesir, version 1 shkurtuar, botuni I, Sarajevé,
2000/ 1420
Ahmed Muhammed El-Huti, Mix ablakin-nebiji, Kairo, 1979, fq. 198-201
ety.
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pér témiyét et)., me géllim qé t€ jené atér meéshirés sé
Krijuesit.™"

Méshira e Zotit 1 pérfshin té gjthé:

Y. e méshira Lme ka pérfshiré secilin send. Até (Méshirén)
do ta caklol pér ata (¢ alét ruben (mékatere), ¢ japin segaitn dbe
pér ata qé argumentet fona i besojné’. (El-A'raf, 156).

“..odbe i luten Aty ti falé ata gé besuan: Lot yné, Ti nie
méshiren dhe me dituring Tende ke pérfshiré ¢do send, andaj falu
atyre gé¢ u penduan dhe ndogén rrugen ténde, ¢ edbe ruaj ata nga
démmi 1 xchebenennt!” . (El-Nu'min, 7).

Méshira e Zotit maniftestohet né krijjpmin e Tij dhe
né begatité q¢ 1a dhuron njeriut né boté dhe né ligjésori-
t¢ e Natyrés: né pemé dhe perime, né bar e kullota, né
katér stinét e vitit, né shikimin e Diellit dhe Hénés, né
ujin e émbél t¢é burimit dhe ujin e kripur t€ detit et).

“Shiko pra, giurmer e méshirés sé Allabut, se si e ngjall to-
&én pas vdekjes 5é saj, e s ka dyshim se Ai éshté gé do t7 ngjalle
1¢ vdekurit, pse Ai pér cdo send éshie ¢ plotfugishém”. (Err-
Rrum, 50).

“Po nga méshira e 1y, u béri ju natén dbe ditén pér té pu-
shuar né 12 dbe pér t¢ pérfituar nga begatité e 1ij, prandaj, 1 jini
mirénjohes!” (El-Kasas, 73).

“Dhe nga faktet e 13 éshté gé pér & mien tuay, A krijor
nga velé loji juaj palén, ashiu gé té pjeni prelje tek ato dhe né mes
Jush krgor dashurr e mésture. .7, (Err-Rrum, 21).

Njeriu duhet té provojé t'i afrohet sa mé shumé mé-
shirés sé¢ Zotit dhe até népérmjet nénshtrimit vetépér-
mbajtjes

“E bindiuni Allabut dbe té déronarit, ashiu gé 1¢ méshirobe-
nf’. (Al Imran, 132),

1 Ebu Bekr Dzabir El-Dzezain, Puf praves muslimana, I, Zenica, 1421 h./
2000, fq. 224-226.
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“Dhe ry éshie libér, dobiprurés. Ne e zhritém, pérmbajunt
&éti), ruajunt ashiu qgé (¢ meéshirohens”. (El-En’am, 155).

Duke jetuar nén méshirén e Zotit, duke ndjekur até,
besimtarét edhe veté jané t€ méshirshém:

“Te¢ wlet veté bijné feoprrac dhe me koprrac i@ késhilloné
merésil, B kush largobet prep dbénces, le fa dié se Allabu éshie¢ i
bevatshem, @ lavdishéns”. (El-Hadid, 24);

“Mubhammed: éshié i dérguar 1 Allabut, e ata gé jané me ¢

Jjané ¢ ashpér kunder jobesimtaréve, jané t¢ mishirshém ndérmijer
vefe, 1 i sheh ata kah pérulen... .”. (El-Feth, 29);

“I& pasiaj 1¢ béhe prey atyre gé besuan, gé késhilluan njé-
etiin pér durim dbe gé késhitluan per méshire”” (El-Beled, 17).

T¢ béhesh 1 méshirshém ndaj té tjeréve do té thoté
t¢ béhesh 1 tuqishém, 1 pushtetshém. Méshira qé njeriu e
mantfeston ndaj njerézve t€ tjeré dhe ndaj té gjtha krije-
save, florés dhe faunés, botés sé dukshme dhe té paduk-
shme éshté shenjé dhe shprehje e méshirés sé Zotit."”

Eshté fakt se besimtarét e trojeve tona e kané kup-
tuar shkélgyeshém céshtjen e méshirés: baballarét tané
né té kaluarén kané treguar méshiré duke léné vakute,
duke ndihmuar xhamité, medreseté, spitalet, jetimoret,
njerézit e pastrehé, té sémurét et). Kété ritém do t€ duhe;
vazhduar edhe né té ardhmen, gé ¢do brez té japé kontr-
tbutin e vet."”

Y2 Sipas: Dzevad Hodzic, Uwed w iclamsksn etikn, op. cit, fq. 115-117.
Ahmed Muhammed El-Hufti, Min ablak’in-nebiii, Kairo, 1979, fq. 208,
211,213,
Lexo librin e shkélgyeshém té hoxhés sé¢ madh shqiptar Vehbi Sulepman
Gavoci, Mirésjelfa islame, Shkodér, 1998, tq. 121-131.
42 Shih: Ahmed Behdzer, Afah — [slamska poimanje i rasumijeranje, Sarajeve,
1987, fq. 129-135.
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L. Virtytet

Virtyt (el-fadileh — arab. / virtus, lat.) - burréria, né
kuptimin terminologjik do t€ thoté “upar pozitiv 1 karak-
terit dhe 1 vullnetit t€ njerut”, prirje konstante drejt sé
mirés, s¢ drejtés dhe sé moralshmes, prirje konstante e
vullnetit t€ individit drejt sé murtés, sé drejtés dhe sé
vullnetshmes ... prirje kjo gé brendapérbrenda njé morali
t¢ caktuar, cmohet, respektohet, lavdérohet dhe déshiro-
hetlncll.'}cl

Dyetarét ndayné mendimin rreth perceptimit té vir-
tyteteve. Por, tr1 kategort jané mé t¢ theksueshme: 1.
Virtytet fetare, 2. Virtytet individuale dhe, 3. Virtytet
shoqgérore.'”

Virtytin e gieymé qysh te Platont, Anstotel, stoitkét, né
kristranizém (tr1 virtytet kryesore: 1. bestmu, 2. dashura, 3.
shpresa), dhe mé voné te Spinoza, Kanti, Hegeli etj.""

Né mesin e virtyteve mé té réndésishme pér té cilat th-
tet né Kur'an dhe né Hadith, virtyte kéto g€ né masén mé t¢
madhe e kané karakterizuar Pejgamberin Muhammedin a. s.,
por edhe shokét e t) dhe té gjithé besimtarét e miré, béjné
plesé:  drejtésia, mirésta, modestia, méshira, durimu,
kémbéngulja, falénderimi, shpresa, kénagésia, mbéshtetja né
Zotin, bujana, gatshmeéria gé té fitohen muq t€é nnj dhe t€
ruhen muqté e vjetér, mirésta dhe dhembshura ndaj gerueve
t¢ gjalla, singeriteti, falja, pérgjegiésia pér kohén, pér
detyrimet e marra, shéndet,, pasurta, dashuna ndaj famuljes,

#% BEkrem Murtezay, Fjalor i fifosofisé, 1995, fq. 860. Ahmed Emmn — Emun
Mursyy Kandil, LA Mags, Kavo, 1940 (7), fq. 96-97.

15 Ahmed Emin — Emin Mursyy Kandil, EAAMakn, Kairo, 1940 (2), tq. 99-
102.

8 Ekrem Murtezai, Fialor ¢ filozofisé, 1995, tq. 860-861.
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faretsit, diturisé, punés, xhematit, vendlindjes dhe pastértisé
et. "' Né vazhdim do té trajtohen disa nga virtytet:

1) Durimi

Durimi dhe pérballimi 1 véshtirésive, shgetésimeve,
vuajtjeve e fatkegésive éshté aftési e njerut dhe cilést e
respektuar dhe e lavdérueshme né tené 1slame. Kur’ani 1
kushton njé réndést té vecanté durimit, duke e trajtuar
27 heré™ pér raste té ndryshme: né jetén private e shoq-
érore, né raporte me miq e armiq dhe mosha e gyt té
ndryshme: prindi duron témijén derisa té rritet, 1 sémuri
duron sémundjen, 1 varfri duron skamjen, punétor lodh-
jen, agjéruesi uriné e etjen, 1 urti grindavecin e tiranin.™”
Shembuj kemi shumé, por rasti 1 Ejubit a.s., 1 Jusutit a.s.
dhe 1 Muhammedit a.s. jané shembuy té shkélgyeshém té
durtmit pejgamberik, shembullor, té cilin duhet ta ndje-
kim edhe sot.""

Allahu né Kur'an pohon:

“Q ju besimtare, béni duvimi, behuni 1¢ géndrueshém kundér
armikut, 1INl 1€ pérgalitur dbe, gé 1€ shpétont, vuagum dénimit e
Allabut” (Alt Imran, 200).

“1i ec pas asaj gé t¢ shpallet dhe béhn i durueshém, derisa
Allabn 18 giykgié. Ai &hté mé ¢ mré @ giykatésre,” (Junus,
109).

7 Sipas: Dzevad Hodxie, Urod o ivlamska efikn, op. cit, tq. 118,

#5 Imam El-Gazalin pohon se “‘durimi’ pérmendet né Kur'an né 70 e disa
vende. Sipas: Ebu Hanud El-Gazaly, Wjaw sl id-den, IV, Bejrut, tq. 61.

Ibn Kajjun pohon se edhe Imam Ahmed: ka pohuar se “durini né Kur'an
¢shté  pérmendur rreth 90 heré” Sipas: Medanxh'us-salikin, né: El-
Karvadavi, Danimi wé Kuranin fiswik, Prnshting, 2002, fq. 5.

Kéto mendime kundérthénése nuk jané etér pos dewvate té halés “sabr”
dhe pérsérnitja disa heré né njé ajet apo sure. Gjerésisht: El-Karadawvi, Durem:
né Kar'anin fisnit, Prshungé, 2002, tq. 5-0..

W8 Vehbi Sulejman Gavogi, Shkodér, 1998, tq. 91.

U Netkez Smailagic, Urod # Kar'an, Zagreb, 1975, tq. XL
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Konsiderohet se Muhammedi alejhi's-selam ka béré
tr1 lloje durimesh dhe kété praktiké e ka viyjuar gjaté téré
jetés. Mirépo edhe shokét e tij vazhduan me kéto lloje
durimesh:

1) T€ béjné puné té mira pa u mérzitur;

2) T¢€ pranojné t€ kéqijat pa u mérzitur;

3) Té pélqejné cka ka dhéné Zoti xh. sh.”"

Allahu ka urdhéruar qé kéto veti té bukura e té do-
mosdoshme té béhen shprehi njerézore, sepse siguroné
shpérblim e shpétim né té dy botét.*”

2) Shpresa

Shpresa éshté besimi 1 njerwut se do t'1 plotésohet njé
déshire, njé géllim a njé synim. Ajo ka lidhje me zemrén
dhe éshté pjesé pérbérése kryesore e murésjelljes; shpresa
¢shté ushqum 1 shpirtit, dhuraté e Zotit pér getést né
shqetésim dhe drité né errésiré.'” Mungesa e shpresés né
zemrat ¢ besimtaréve do té shkaktonte kaos, rrémujé né
jetén e besimtaréve dhe até do ta bénte pa kuptim, pa
objektiv':

“oo O vobérit e Mi, 1 clét e keni ngarkuar me shumé gabi-
wie vefen tuaj, mos e humbnt shpresén ndaj méshirés sé Allahut,
pse vértel, Allabu ¢ fal 1¢ giitha mékatel, Ai éshié gé shumé fal
ahe éshré méshirues. Dhe, kibebunt te Lol juaj dbe péraljunm Aly
para se Ly 1ijé dénini, se pasiaj nik do 1é kelé kush tju ndihmo-
7 (Ez-Zumer, 53-54).

S Tehdi Sulejman Gavogr, Shkodér, 1998, fq. 94; Dervis Spahluc, Porke o
moraly i boagobojazwosti, botumi 11, Sarajevé, 1980, fq. 24, Krhs: El-Karadavi,
Dhiraomi g Keranin fismite, Pnshung, 2002,

Lexo pér durimin nga aspekte té ndryshme: juridike, sufiste, etike nga
dyetar: 1 madh Klasik: Ebu Hamiud El-Gazali, Ihjau ulum’id-din, TV, Bejrut,
tq. 61-80.

2 Shih pér durimin edhe: Tabbareh, Abt Abdultettah, Red'd-din’ilislamiji,
botimi IX, Bejmt, 1392 L./ 1972, fq. 207-209.

3 Ebu Hamid El-Gazaly, ijaw wlamid-din, IV, Bejrut, fq. 142-189.

4 Lehbi Suleman Gavog, Shkodér, 1998, tq. 38-42; Dervis Spahic, Powke o
moraly i bogobojasnosti, botimu 11, Sarajeve, 1980, tq. 25-20..
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“oo Askush nuk e humb shpresén né méshirén e Loiit 1@ vel,
pérveg atyre gé jané t¢ bumbur” . El-Hixhr, 56.

3) Mbéshtetja te Allahu

Mbéshtetja tek Allahu xh. sh. (tewekkulr) €shté njé
prej virtyteve mé té larta té besimtarit gé do té thoté té
mjattohesh me até gé vjen nga Allahu e té mos kesh la-
kmi pér gjéra té tjera q¢ kané njerézia. Ky nuk éshté mé-
sim fatalist, por realitet 1 thellé dhe autokton gé pérkon
me besimin, bindjen dhe pérpjekjen toné. Kjo do t€ tlu-
strohej me faktin se nuk pranohet braktisja e punés, ¢
studimit, e tregtimit, e mjekimit dhe e veprimtarive té
tiera njerézore, duke pritur né ményré pasive, pa anga-
zhim, ndihmén e Allahut."” N¢ kété kuptim kemi ha-
dithin e Muhammedit a. s., kur njé€ njert shkot né xhamu
pér t'1 shtruar disa pyetje Pejgambertt a.s. Pas pértundi-
mit, 1 tha Pejgamberit a. s. se e ka [éné devené jashté té
zojidhur, sepse 1 1shte mbéshtetur Allahut pér tha ruajtur.
Muhammed: alejhi's-selam 1w pérgjg): “lLidhe devené,
pastaj mbéshtetu te Zotit xh. shy.”*".

4) Turpi

Turpr éshté njé ndjenjé e torté, q¢ shprehet kur béjme
dicka té pahyjshme e té pandershme, kur gaboymé, kur nuk
kemt sukses né ndonjé ndérmarrje, kur dikush na tyen ose
kur dikush tallet me ne. Turpi éshté edhe droja nga dikush,
droja nga paraqitjet publike. Me fjalé té tjera, turpt éshté

S T ehbi Sulejman Gavogi, Shkoder, 1998, fq. 30-34.

Pér aspekte té ndryshme té fewekbnfit shil:. Ebu Hamid El-Gazali, Thjau
ulum’id-din, IV, Bejmt, tq. 243-286.

HE Ragiid we feweikel” sipas: Hiljadu 1 jedan hadis (Bin B Hadith); hadithet
i tuboi Mehmed Ant, hadithi ne. 602, Bihac, 1420 h. /2000, tq. 167.

Ebu Bekr Dzabir El-Dzezaivi, Put pravos mushmana, 1, Zenica, 1421 h./
2000, fq. 211-215.
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ndrydhje e shpirtit pér fu larguar nga veprimet e liga, nga
fiala e kege, nga puna e kege dhe nga sjellja e keqe. '

Njé fjalé e urté arabe thoté se sa té jeté gjallé shpirts
ekziston edhe turpt; mungesa e tij shkakton vdekjen e
shpirtit e t€ ndérgjegjes.

Nga Ebu Hurejreh transmetohet njé hadith se Mu-
hammedi alejhi's-selam ka pohuar:

“Besimi manifestohet né shtatédhjeté e disa veprime
— Me 1 lart1 éshté shqiptimu 1 fjalés se nuk ka zot fetér
pos Allahutkurse mé 1 ulétt éshté € hegésh dicka nga
rruga, q¢ pengon kalimtarét.” ***

Virtytt 1 turptt nuk t pengon muslimanit ta thoté té
vértetén, té titoj¢ dituri, béjé thirrje pér té muré dhe té
pengojé té kegen dhe t€é veprojé miré né ¢do aspekt.

5) Tiparet

Nuk ka asnjé religjion qé nuk flet pér mékatet dhe gé
nuk 1 giykon ato. Sipas mtensitetit t€ pérdormmit té ¢ésh-
fles s€ mékatit né tekstet e shenjta né té tr1 religponet
gtellore, do t€¢ mund té pértundohej se ekzistimi 1 mékatt,
kushtimisht, éshté arsyeja e ekzistimit té religjionit.

Mékatin Sokrati e pérkufizon si “padije”""”, duke mos
e pércaktuar mé pératér, Anstotel e pérkutizon st “largim
té shpirtit nga vetvetja” ™, kurse krishterimi e pérkufizon
st: “Vendimi personal 1 secilit prej nesh, rezistencé e thellé
qé t't pérgjigiet Zotit, indiferencé para dashurisé reale.”
Filozoft 1 njohur 1 krishter1 S. Kirkegori, sipas bidnjes sé

7 Ahmed Muhammed El-Huti, Mén abia in-nebiji, Kawo, 1979, tq. 336.

I ehbi Sulejman Gavogi, Shkodér, 1998, fq. 98-101.

418 Buharm dhe Muslimi, sipas: Jakup Memic, Isbor poshami&orih badisa,
hadithi nr. 578, Sarajevé, 1985, tq. 129,

Ebu Bekr Dzabir El-Dzezaii, Put pravog mushmana, 1, Zenica, 1421 h./
2000, fq. 227-229.

9 Sdren Kierkegaard, Bolest na smat, Beograd, 1980, fq. 67

+0 Sipas: Mustata Spaluc, Udenje Isiama, Zenica, 2002, tq. 63
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t1j fetare mékatin e pérkutizon jo st nocton moral (etik), té
kundért me virtytin, si¢ ishte rastt stdomos me trajtimin
antik, por si element konstitutv té njertut, dic gé e sjellim
me lindjen, si njé komponent té personalitetit toné."

Meékatin Kur'ani e pérkutizon si sjellje rebeluese (El-
Kuran, 14, 34), térbimi (El-Kuran, 96, 6-7) dhe mos-
mirénjohése (El-Kur'an, 100, 6), kurse njé dijetar 1slam e
pérkufizon si: “Mendim té keq qé mugullon né shpirt.”**

Mékatin Ibn Xhevzy e quan “té rrezikshém pér
shpirtin si helmi pér trupin.”*”

Krijuest né natyrén universale t€é njeriut ka mbjellé
perceptimin mbi rrugén e sé mirés dhe sé keqes.

“Dhe i sqaruam atyj 1¢ dy rueet” (El-Beled, 10).

Njeriu nuk éshté engjéll. Aty Zot1 1 ka dhuruar liri-
né, e ka sprovuar me lirmé, gé, né gjuhén tetare do té
thot¢ se lirta e njertut manitestohet né mékat dhe pen-
dim. Té jetosh né te nuk do té thoté té jetosh me jeté té
pérkryver. Kur themu se njermu éshté gente e liré kjo njé-
kohésisht do té thoté se njertu éshté edhe gente e gabue-
shme, arené e luftés ndérmyet sé murés dhe sé keqges. Pra-
ndaj, heré-heré njeriu bie né sprové té gabimeve, t€ urre-
jtjes, infertoritetit, hidhérnmut, zilisé, mendjemadhésisé e
manggsi té tjera.” Kéto gjendje, ndérkaq, nuk e largojné

21 Soren Kiertkegaard, op. cit, fq. 104
“2AGE Abdultettahh Tabbareh, EXfHalaja fi wadharilistami,  botimi TV,
Bejat, 1979, fq. 12-35; Dzemaludin Latic, Isfam ¢ sejelske refigie, 1, Sarajevé,
2000, tq. 164.
424 Shih gjerésisht pér mekatin dhe pér pasojat e mékant, per shumezinun e
mékatt dhe pér ndéshkimin e mékaut dhe aspekte € tera: Ibn Kajun El-
Dzevayje, Bokst ¢ fgk (Ed-Dan we'd-dewan), Nowi Pazar, 2003, tq. 71 (71-237).
24 Mekatin (ma’sijjetun) disa e shpjegojné si prodhim té konvencionit né té
cilén ze hll legpslatura njerézore ..., kurse neé kuptimin tetar mékatr d.m.th.
mosnénshtrim, por jo drejtpérdrejt ndaj vullnetit 6 Zotit, sepse kjo do @
ishie e pamundur nga arsvet e cekura ontologjike, por nday “urdhént te
térthorté fetar”. Sipas: Cedomil Veljadic, Ragmedia azijskih filozofija, libri 2,
Zagreb, 1978, Iq. 392 dhe 393
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njeriun prej Zotit né ményré tatale, as nuk mund ta rré-
nojné térésiné kozmike." Né islam ekzistojné dy rrugé
népérmjet té t€é cilave njertu mund t1 rivendosé lidhjet
me Krijuesin e t1j: Allahu vendos pér cdo gjé pa marré
parasysh njeriun dhe rrethanat e tjera dhe institucioni i
pendimit. Por njeriu, nén ndikim t€¢ ndérgjegies st dhu-
raté t€¢ Zotit, mund té pendohet, por edhe t€ pérmiréso-
het. Njeriu, pra, ka dy prirje: té besojé dhe té béjé miré
dhe né¢ kété té€ shohé kuptimin e jetés sé t1j, por po ashtu
edhe t€ gabojé, té shkasé, t€ ndjeké udhézimet e djallit
dhe té bie né “greminat mé té uléta té gabimit”.* T¢ gji-
tha veprat njerézore ndahen né dy grupe: t€ mira dhe té
kéqija dhe t€ gjitha kéto jané t&€ vendosura né tr1 raporte:

1) Veprat njerézore né raport me Zotin;
2) Veprat njerézore né raport me vetveten dhe;
3) Veprat njerézore né raport me njerézit e tjeré.

Nése njerru bén mékat ndaj njertut, kété njer1 Zott
nuk e fal. Kjo e drejté 1 takon palés sé démtuar. Nga ana
fietér, cdo mékat gé 1 shkaktohet ndonjé njeriu éshté njé-
kohésisht mékat 1 dytishté: ndaj njeriut yetér dhe ndaj
Zotit (sepse paraget shkelje té dispozitave té Zotit), dhe
kjo gjendje imponon gé shkaktues: 1 démit t'ia plotésojé
palés s¢ démtuar démun, t'1 kérkojé aty hallallek dhe t'1
lutet Zotit pér falje.””” Zoti ka vendosur Rrugén e drejté

10 Netkez Smatlagic, Ured # Ka'an, Zapreb, 1975, 1g. XXXVL
+26 Shih: Dzevad Hodzi¢, Ured w islamskn efifen, op. cit, tq. 127, DZemaludin
Latic, Isfam i svifetsde religije, 1, Sarajeve, 2000, fq. 169.
20 Afit Abdultettah Tabbareh, EfHataja 1 wadbarilistami,  botimi IV,
Bejrut, 1979, tq. 38-90; Muhammed Hanudullah, Ured # isdam, botnu 11,
Sarajeve, 1982, fg. 105,
“Ska dyshun se Allahu ook falé (mékatin) €1 pérshkrubet Atj shok
(idhnjraring), e pérpos kétij (mékar) 1 talé knjt do. Kush i pérshkman
Allahut shok, a1 ka tolluar ¢ mekat té madh”™. (En-Nisa, 48).
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(strat'un mustekim) dhe kriterin (el-turkan), 1 cili e ndané
garté t€ mirén nga e keqja né manifestimin e tyre té jash-
tém derisa gjykimin pérfundimtar e merré Zott né pajtim
me fjalét e Muhammedit a. s. se “Veprat vlerésohen si-
pas géllimit ...”. **

Né ettkén 1slame mékatet réndom ndahen né mé-
kate té jashtme dhe té brendshme.”™ Né mékatet e jasht-
me béjné pjesé té gjitha ato mékate gé manifestohen né
kuptimin fizik dhe né botén e jashtme. Né mékatet e
brendshme béné pjesé mékater gé ndodhin né shpirtin e
njeriut. Pér mékatet e brendshme né té drejtén islame
nuk jané paraparé sanksione té késaj bote dhe ato mé te-
pér pércaktohen si sémundje té shpirtit dhe zemrés.

Q€ tfu béhen njerézit idealé, Allahu 1 ka béré ferré-
fyesit e I t€ pagabueshém (pérndryshe nuk ka njeréz té
pagabueshém as nuk ka mékat t€ trashéguar). Njeru
¢shté genie gé pérpiget, gé bén miré dhe keq, por qé
edhe pendohet pér mékatin e béré. Né anén tjetér, Zott
¢shté¢ mé 1 méshirshmi prej njeriut mé t€ méshirshém.
Emrat e T1j Reahman, Tewwab, Atuw, Gattar e té tjeré
tflasin myatt pér kéteé:

“Kur ata mé paré e mohuan até dhe prej sé laron thoshin e

hamendje (s'ka ringiallje, 5 'ka pérgiegiési)”. (Sebe’, 53).

“Pérvec atyy gé €shté penduar dhe ka béré vepér té muré, té ulleve All-llahu
t¢ keéqijat ua shadérron né ¢ mira. Allahu éshté méshimes, ndaj Ai fal
shumeé”. (El-Furkan, 70,
8 N, Thrahimi, Tre badithe, op. cit., fq. 4-10,
#=2 Ant A Tabbareh, EfHataja ..., op. ait, 1979, fq. 14
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N. Tiparet e kénija dhe té ligat morale

Kundrejt virtyteve té cekura mé lart ekzistoné disa
vese, ¢ n¢ Kur'an simbolizohen me Shejtanin ose Ibli-
sin. At éshté pérshkruar st rebelues 1 pérhershém, gjith-
nj¢ 1 gatshém té mashtrojé njerézit dhe té lajthité nga
rruga e ndershme. A1 mbjell farén e armuqésisé dhe té
urrejtjies dhe krijon déshira té kéqij:rl.m Mirépo, edhe pse
tugta e shejtanit éshté tepér e madhe kundrejt té dobtéve
dhe mendjelehtéve, ai nuk mund té keté kurrtaré ndikimi
n¢ personalitetet komplete morale, sic pohon edhe Kur'-
ani né suren 16 ajeti 99.""

Vetédija mbi té lejuarén (hallallin), qé paraget njé
rreth té gjeré dhe vetéda mbi1 té€ ndaluarén (haramin), qé
paraget nj¢ rreth t€ ngushté, né Islam éshté postullat
normativ me destinim edukativ. Kété c¢éshtje Allahu 1
madhéruar e shpjegot s1 vijon:

“Thuaj: Zoti im i ndalol 1é kégijat e turpshme, (¢ hapta
ose 1¢ fshehia, ndaloi mékatin, ndaloi shiypjen e tielrit pa té
drejté, ndaloi 17 béni shok Allahut pa pasur pér té kurrfaré
arguments dhe ndalo: 1€ thont pér Allabun até gé nuk e dini.”
El-A’raf, 33).

W0 #Pércarja dhe ndarja jang fryt 1 ahlakut ¢ shémtuar dhe 8 paformuar”™.
“Morali i keq con né urrejtje, xhelozi dhe konitlikt”, sipas: Ebu Hamud
Mulvammed El-Gazal, Nowma ponasansa u islamsicom bratsivn, Sarajeveé, 2001,
tq. 13.
+1 Nertkez Smailagic, Ured # Kar'an, Zagreb, 1975, tq. XXXVIIL
A Karel, duke u nisur se “edhe senst 1 morales rredh nga mjé subtrakt
strukturor dhe tunksional i trupit toné, qé varet nga ndértimi aktual i indeve
dhe 1 shpirtit toné edhe nga faktoré psikologyiké dhe mendoré, té cilet kane
ndikuar mbi ne gjaté zhvillunit toné”, pohon se “secili prej nesh lind 1 mié,
i keq apo mediokér, por sikurse uteligienca edhe sensi moral mund té
zhwvillohet népérmjet edukimit, disiplings dhe vullnetit.” Shil: Alexis Carrel,
Njerin — Kjo genie ¢ panjobur, Tirané, 2002, fq. 126-127.
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Veset mé té shprehura pér té cilat tlitet dhe té cilat
giykohen né Kur'an dhe Sunnet, e té cilat shpesh disku-
tohen né etikén tslame jané: mosdija, mendjemadhésia,
urrejtya, mallkimi, pérgojimi dhe pérciellja e tjaléve té hu-
aja, hidhénimi, vetédashuna, koprracia, egoizmi, dyfyty-
résia, pakénaqésia, josingeriteti, tradhtia, teprimi dhe
shkapérderdhja, shtrenimi, interioritetr, kémbéngulja né
mékat, kokéfortésia, keqdashja, mburrja, mendimi 1
shémtuar mb1 tjetrin, smira, nepsi, poltronerta, méra,
rrena, vjedhja, papastéria, pértacta, papérgjegésia, mos-
besimi, sharja, té folurit e keq, pérqeshja, fyerja dhe nén-
c¢mumi 1 fjetrit, prirja pér té dhéné betim té rrejshém, dre-
dhia dhe nxitimi 1 tepért.*”

Né vazhdim do £1 cekim disa tipare té kéqua dhe ve-
se t€ liga:

1. Shkatérrimi i jetés

E. kundérta e jetés éshté shkatérrimu 1 saj, prirja e
njeriut t€ béjé rrémuyé dhe t€¢ derdhé gjak, e sitmbolizuar
me mbytjen e paré té paligishme dhe jo t€ drejté né his-
toriné e njerézisé, nga pasardhést 1 paré 1 Ademit a. s.:

“Bur Lotz yt u tha engigive: “Uné po kryjoj né loké mjé Je-
vendes! Ata thané: A do 1¢ 1éshié neé 1¢ até gé bén crreoullime dhe
gé derdh gjaget, e ne té madbérginé Ty me lavdérimin Ténd dbe
plotésisht (¢ adhurogme’! Ai tha: “Uné di até gé ju nuk e dini!”.
(El-Bekare, 30).

“Dénem i atyre gé luftojné Allabun dhe té derguarin ¢ Ty
dhe béiné shkatérvime né toké, nuk eshié ljetér retém se 1¢ mbyten
ose 1€ gozhdoben, ose (1€ gjymlohen), 'u priten dunart dhe kémbét e

2 Shili: Ebu Bekr Dzabie El-Dzezain, Put praveg muslimana, 1, Zenica, 1421
h./ 2000, fq. 245-255; Tabbareh, Atif Abduoltectaly, Ruhw'd-din'il-islaniji,
botimi IX, Bejrut, 1392 h. /1972, fq. 219-233.
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fyre I¢ anéve ¢ kundéria, ose ¢ débohen nga vends. .. (El-
Maideh, 33).

Duke marré parasysh se jeta €shté e shenjté, njeréz-
ve u ndalohet t€ vetévriten, té vetémbyten apo té vrasin
diké (VI, 151; XVII, 33). Po ashtu, ndalohet t€ vriten
edhe fémujét nga frika e varférisé (VI, 15; XVII, 31), sep-
se jeta éshté e shenjté, kurse cdo vrasje e padrejté éshté
identtke me vrasjen e téré gjinisé njerézore:

“O ju gé besuat! Kijeni friké Allabun dhe kérkoni afiim te
Al lufiont né rugen e 1y gé té giens shpétim.” (El-Matdeh, 35).

Té gpitha tendencat gé e dobésojné qéndresén e jetés
sé njertut jané t€é ndaluara me Kur'an. Njerézit qortohen
qé té mos frikésohen, t¢ mos bien né déshpérim dhe
zhgénjim ose té mospértillin Méshirén e Allahut. Njeriu
nuk bén 1 shmanget jetés, arenés luttarake, té béhet
koprrac, e té marré vese t¢ tjera, sepse kéto veprime jané
kundérislame, d.m.th. kundérnjerézore.

2. Gjérat kalimtare

Pérkundér synimit té lindur (kongenital) pér amshimin,
njeriu nga mosdia heré-heré malléngjehet me jetén e
pérkohshme, e cila do t€ zhduket dhe e cila paraget lojé
dhe argétim (X, 45; XV, 96; X, 7;V1, 32). Nuk ésht¢ e pél-
gveshme t€ kénagemi me gjérat kaluese, atatshkurtéra, (Qé-
[limi 1 vérteté 1 njeriut éshté amshimi — vendt 1 pages, kéna-
gésisé dhe sigunsé (X, 7; XVII, 18; XLIIL 70; XILIV, 51).

3. Mungesa e unitetit

Refuzimt 1 unitetit t€ Njémendésisé mé t€ Larté
(kufri) dhe rvalitett ndaj Zotit (shirku), pastaj mosu-
nitett, mospajtimt dhe mosharmonia né jetén e njermut
dhe shoqérisé paragesin disa nga té ligat qé e shogérojné
njeriun dhe shoqériné kur nuk respektohen urdhrat e
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Kriyjuesit dhe prirjet natyrore (Al Imran, 32). Ky éshté
atribut 1 forcave negative g€ veprojné te njeriu, po qé do
t¢ gjykohen né kété dhe né botén tjetér (El-A'rat, 12).

4. Apatia

Apatia éshté e kundérta e fuqisé dhe paraget ves qé
¢shté né kundérshtim me natyrén e fesé. Manifestimi i
apatis¢ (inercisé), vullnetit pér jeté, zhgénjumi nga jeta né
ballatagim me véshtirésité paraget géndrim né kundérsh-
tim me fené. Por, ekzistojné té kéqua edhe nga pérdori-
mt 1 gabueshém 1 tuqisé, sic éshté shtypja e té patuqr-
shméve, e bonjakéve, pasta) kalimi 1 koté 1 kohés, shtre-
nimi dhe arroganca ndaj Kryuesit dhe kryjesave té 1.
(XIII, 42; XIX, 62; LXIIL 5).

Disa individé dhe grupe pérpigen té kamutlojné
abuzimin e vet me determinizém:

“L ata gé 1 shogérnan Zolit, do (e thoshin: Sikur té donte
Allabn nuke do 17 bénim shok, as ne, as prindérit lané, e as nuk
do & ndalonim asé send ...." (El-En’am, 148);

“Ata gé i binin shok Zoiit thané: Sikur 1¢ kishte dashur Alla-
b, as ne, e as prindént tané nuk do 1¢ adburonim asngé send pos 1y,
dhe nuke do 1 ndalonim asmpé send pod 13, ...”. (En-Nahl, 35); por,
kété géndrim Kur'ani e refuzon plotésisht st jorealist:

Yo Allabn ka argumentin mé (& ploté dhe po té donte, Ai do
fyu vinte né nugé 1é drejte (¢ giithere”. (El-En’am, 149);

sepse njertu ka mundést ta tormésojé fatin e vet né
dritén e s€ vértetés s¢ Shpalljes:

Y Dilni prep aty gé ¢ guthe, e ju giithqysh do tijn aryé
udbiézim prej Meje, e fush pranon udbéimin Tim, pér ata nuk
&a as friké as gé do 1é brengosen” . (Fl-Bekareh, 38).
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5. Lajthitja

Lajthitja, hamendja dhe fantazia jané ligést té cilat
Kur’ant né disa ajete 1 gjykon st t€ pavérteta dhe génjesh-
tra: “Madje pér shkak té thinies sé tyve: ‘Ne e kemi mbytur me-
sthun, 1sain, birin e Merjemes, té dérouarin e Allahut’. Po ata as
puk e mbytén as nuk e gohduan, por atyre u pérngian. Ata gé
nuk i pajtuan reth mbytjes sé tij, jané né dilemé pér 1é e nuk ka-
né peér té kunfare dije 1¢ sakle, pérvee iuionit. B ata me siun
nuk ¢ mbytén até.” (En-Nisa, 157);

“Dbhe nga ajo gé kiyjor Ai prey 1¢ lashiave dhe piyy kafshéve
shtépiake, ala ¢ ndané njé pjesé per Allabun dhe thané: ‘Kjo éxhte
pér Allabun, st mendonin ata, ¢ &jo éshié e idbujre tané. ...~
(El-En’am, 136).

Po ashtu, miratimi 1 lajmeve pa veritkimin e burtmit
t¢ t1), pergopmi, trillimi 1 géllimshém 1 génjeshtrés, apro-
vimi 1 besétytnisé (superstictonit), hipokrizia, paraqitja e
rrejshme e shumeé vese t€ tjera, jané tregues se ndivid
apo shogéna ku dominoné kéto vese jané né rrugé té
gabuar dhe do té gjykohen nga Krijeust suprem (XLIX,
6; IX, 12; IV, 112 11, 12; IV, 38; 11, 254 ety).

6. Padrejtésia

Vest 1 padrejtésisé dhe 1 shkeljes sé rregullave t€¢ mje-
disit éshté mékat 1 réndé, kurse Kur’ani kérkon gé njeré-
zit t€ mos u nénshtrohen ndikimeve té déshirave té kota
dhe t€¢ heqin doré nga e vérteta dert sa reciprokisht gjy-
koné. Mékat éshté edhe shtrembérimt 1 drejtésisé, mos-
njohja e drejtésisé njerézve vetém pse 1 ke armigq:

“O ju qé besuar! Mos zini mig as jebudité as 1@ krishterét.
Ala jané mig 1¢ wéri-jetit. B kush pref jush ¢ migéson ala, ai
eshié prey tyre. Vértet Allabu nufe 1E né rrugé 1¢ drejié populion
~ullumqgar. I ata gé né semrat e tyve kané sémunde, i sheh se
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noarendin fe la duke thené: Po frikésobemi se mos po na tjen
ndonjé e kege’. Po Allabu do t¢ sjelle fitoven, ose dic ljelér noa ata e
T3j, e atéheré do 1 pendoben pér até gé e mbanin 1@ [shehié né shpi-
iin e tyre Ala gé besuan ju thone: ‘A kéta ishin gé u betnan né
ZLolin me befimin mé ¢ forté 1¢ tyre se ishin me jud 1 sheatérruan
veprat e veta dbe aguan ¢ déshpéruar.” (El-Maideh, 51-53);

“Atyre gé besuan dhe béné vepra té mirva, Allabu u premios
Jfalje pér mékate dhe shpérblim 1 madh.” (El-Maideh, 9).

Mékat 1 padrejtésisé éshté edhe grumbullimi 1 pasu-
ris€, 104, 2-3; IX, 34, ashtu s1 edhe shkapérderdhja e saj.
[slami gjykon teprimin s1 né ushqim, pije, veshje (VII,
31; V, 10) ety., st edhe né ritualet fetare (IV, 171), reko-
mandon mesin (XXX, 67).

7. Urrejtja dhe vrazhdésia

Antipodt 1 dashurisé éshté urrejtja, vrazhdésia dhe
ashpérsia ndaj té tjeréve. Njerézve u rekomandohet gé
prindérve, bonjakéve dhe lypésve t€ mos ua thoné asnjé
fjalé té panjerézishme:

“Loti yt ka dhéné urdber 1¢ preré gé ¢ mos adburoni fjetér pos
11j, 4é ¢ sitleni me bamirési ndaj prindérve. ...” . (El-Isra’, 23);

“Pra, mos ¢ pérul jetimin! As bpsin mos e pérzer”t (Ed-
Duha, 9-10);

Besimtarét nuk do t't shajné, mallkojné e blastemo;-
né as ata g€ jashté Zotit kérkojné ndihmé:

“Iut mos ua shani ala (vola) qé u luten, pos Allahut, e 1¢ fyeiné
Allabun nga armigésia, dukee mos ditar: ...” . (El-En’am, 108).

8. E keqja

L keqpa, pérkatésisht béra e veprave t€¢ mékatit dhe
té turpshme éshté e giykuar né Kur’an. Prostituciont éshté
vepér e mékatshme gé u hap rrugé edhe gabimeve té tjera:
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“Dbhe mos in afroni imoralifetit, sepse 1éviet ai éshie vepér e
shémituar dbe éshté njé rugé shumé e kege.” (El-Isra, 32).

Edhe vera dhe lojérat e tatit jané vepra djall:

“Té pyesin ty pér verén dhe bixchozin. Thuaj: * Q¢ ¢ dyja
Jjané mékat 1 madh, e ka edhe dobr né fo pér njerés, por démn i ty-
re éshié mé i madh se dobia e tyre. ...”. (El-Bekareh, 219);

“Ata g€ besuan dhe béné puné té mira, nuk kané
mékat pér até qé u ushqyen derisa ata ruhen, besojné
dhe béné vepra t¢ mira. Mandej ruhen dhe béné muré.
Allahu 1 do ata gé béné muré”. (El-Madeh, 93), anda
Kur’ani té gjitha veprat e turpshme dhe t€¢ mékatshme 1
pértshin me shprehjen fahisheh (e shémtuar) dhe dhuné
(tirant):

“Kur ata béjné dicka 1¢ shémtuar, thoné: Ne 1 gjelém gé ké-
shiu prindeérit tané, edhe Allabu ua wrdbérol kéfe (1igitén vreth
COabes lakurig). Thuajn: “Allabu nuk wrdhéron 1€ shéminarén, e
thoni pér Ablabun cka nuk dini?”. (El-N'rat, 28);

“Allabu urdhéron drejtéss, bamuréss, ndthmé 1€ aférmue, ndalon
nod imoralitel, nga e neveriftura dbe dbuna. ... (En-Nahl, 90).

Kur’an: flet pér tendencat e ndryshme djallézore te
njeriu, si¢ jané mosmirénjohja, urrejtja, déshpérimt dhe
mosbesimi né kohén e fatkeqésisé, kurse mendjemadhé-
sta dhe mburrja né kohén e begatisé, grindjeve, arrogan-
cés, nepsit, koprracisé, pérvetésimi 1 pronés sé huaj. Keé-
to tendenca 1 ¢ojné njerézit né forma t€ ndryshme té
veprimit dhe duhet té pengohen nga té gjithé gé men-
dojné korrektésisht.™”

B Gjeresisht pér veset e kéqija shih: M. M. Shant, Histarija Islamske
Fifazafije, I, Zagreb, 1988, fq. 185-196.

A Karel, # &egen e sheh si sinonun té “egorzmut, shpirtlhigésisé, shemtimit™
pér té wvazhduar se “né shoqgériné moderne parinet teorike té sjelljes
mbéshteten mbi moralin kostuan, por thuajse askush nuk i zbaton dhe
pjerint modern nuk pranon asnjé kutizim té déshirave té nj.” Sipas: Alexis
Carrel, Njerin — Kjo genie ¢ pawjolser, Tiané, 2002, fq. 127.
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XI. Céshtje bashkékohore té etikés islame

Cdo kohé dhe cdo brez njerézish ka barrén e vet,
me t€é clén éshté 1 idhur celést 1 fatit t€ miré apo té keq 1
shpresés apo déshpérimit, harresés apo déshpérimit, be-
gatis¢ apo mjerimit, suksesit apo mossuskesit. Jeta né
kohén aktuale na bén me dije se duhet té jetojmé né ko-
hén e njeriut planetar, né t€ cilén kufyté fisnoré, regjo-
nalé, nacionalg, fetar e t€ tjeré humbin kuptimuin. Jermu té
vetédyshém se jemu kryesé unikale dhe térést e panda-
shme né raport me ¢éshtjet dhe problemet e tjera. Ndo-
dhité né boté mé shumé se kurdoheré tjetér na preoku-
pojné individualisht dhe kolektivisht. Rasti 1 shpérthimut
t¢ centralit atomik né Cernobil né fund té shekullit XX,
rrénimi 1 kullave bimnjake né Nju Jork mé 11 shtator
2001, lutta né Kosové dhe Bosnjé, pasta) né Afganistan,
Irak, Palestiné e t€ tjera tregoné se njermu né fllim té
shekullit XXI gjendet para njé egorzmu brutal, para njé
qytetérimi rrénues, qé di t€ mbyté njertun dhe t€é ndoté
dhe eksploatojé natyrén.™

E. pérballur me kété gjendje, etika 1slame titon né ré-
ndést dhe duket e pakapércyeshme né ballatagimin dhe
n¢ rrugé zgjidhjet e problemeve té shumta dhe t€ rénda.

4 NMustata Ceric, Predeovor, né: Zbornik Radova 111 Simpozija zagrebacke
dzamie 1410 h. /1990, Zagreb, 1991, tq. 6.
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A. Morali i punés dhe morali afarist

Né fushén e moralit té¢ punés hyné ¢éshtjet morale
qé kané té béjné me raportin ¢ njeriut ndaj punés: si e
kupton njertu punén, st sillet ndaj punés, st e pérjeton pu-
nén, né ctaré ményre e konsumon energjiné pér puné,
¢’pret nga puna, pérse punon e céshtje té ngjashme.

Hshté céshtje kruciale se si kuptohet puna né islam.
A mos éshté nevoja e njeriut pér puné pasojé apo rezul-
tat 1 mekatit t€ Ademit dhe Havés apo 1 largimit t& tyre
nga xhennett né Toké? A mos éshté mundim puna né
toké? A duhet kuptuar punén né kontekstin historik, né
lidhshmériné me robérné? Duhet pranuar se né pertu-
dha té caktuara kohore, nén ndikimin kristiano-pagan,
vetédlja muslimane me konotacion t€ kétllé nuk ka gené
pérjashtim.*”

Nga ana tjetér, né histort, gjaté periudhave dekade-
nte histortke, muslimanét kané humbur ‘vullnetin pér
puné’ dhe se né kété aspekt ‘nuk kané nxituar’. Kjo éshté
céshtje e gyithépranuar. Kété géndrim t€ mushmanéve
ndaj punés, gjaté shekujve té kaluar, me apo pa vetéde,
edhe formalisht e teoretikisht, dyjetarét muslimané e ka-
né elaboruar duke pérpunuar shumeé tema, jo vetém nga
fusha e etikés, né shenjé t¢ determimizmut (xheberizmit),
té térheqyes nga jeta, t€ distancimit nga shogérorja dhe
botérorja, né shenj¢ té vartérisé st virtyt 1 besimtarit, t¢
nénshtrimit té tjeréve st vleré e besimtarit et). Téré kjo
éshté pasoje e mbylljes né vetvete, e vetékénagésisé,

435 Shih: Yusuf Al-Qavadawy, Introduction to Know Isfam, Kaivo, 1997, fq. 82,
Kasim Bukvic, Moralni aspekt privredjivanja u zajednici muslimana, né:
E#ka w ilawn, Zbormk Radova TIII Simpozia zagrebacke dzamie
1410,/1990, Zagreb, 1991, fq. 157.
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shpérfillies sé diturisé dhe ndjekjes e mmitimit té
pararendésve et].”

Sé kéndjemt, edhe ¢éshtja e konceptit 1slam (musli-
man) té€ punés dhe raportit ndaj punés shtrohet né for-
mén ¢ ashpérsuar edhe né kuptimin teonk edhe praktik.

Cilat jané, pra, pércaktimet themelore té koncepti-
mit 1slam té punés?

Puna né mésimin slam kuptohet st formé themelore
e sjellies sé njeriut ndaj botés. Puna ka dimension
krijues. Kjo do té thoté se njeriu, duke punuar, sendér-
ton né jetén e ty t¢ gnthé ata emra t¢ Zotit né té cilét
Zoti paragitet né fuqiné dhe madhériné e Vet kryjuese,
qé dallon nga konceptt evropian 1 religjionit, 1 cili shihet
vetém si raport i njeriut ndaj Zotit."’

Haditht 1 Muhammedit a.s., né té ciin fitet pér 99
emrat ¢ bukur t¢ Zotit, e t¢ cilét cdo mushman duhet t't
arrijé né jetén e vet, jané themeli mé 1 fugishém pér
argumentimin e punés né baza tetare. Puna éshté urdhr
Hynor pér njerrun st mékémbés (halit) 1 Zotit né toké.
Té gjitha ajetet kur'anore né té cilat Zott tet pér begatité
e veta né toké, duhet kuptuar si ftesé pér puné. Ato jané
dhéné né tormén e léndés sé paré dhe cilat kérkojné pér-
punim. Ofrimi 1 begative nga Zoti éshté ftesé pér puné.
Anday, puna né islam duhet té keté rangun e falénderimut

H0 Ebw’l-Hasan En-Nedevij, Ma dha basir'elalem bi inhitat’ilmusiimin, Bejrut,
botimi VIIT, 1404 h. /1984, Emur Shekib Arslan, Zasto v maslimani saosiali a
drugi papredovali, Nowi Pazar, 1995, Alja lzetbegowviq, Deklarata islame,
Prishtiné, 1999,

7 Domethénia e fesé né islam ka dy pérmasa kiyesore: 1€ organizojé jetén
personale dhe shogérore té njeriut né kété boté dhe qé ta pérgatisé njermn
pér lummiring e pérhershme né botén e amshueshme gé vijen, né kuptim té
faleve té All-llabut né kuran: "O Krjjuesi yné, na jep neve né kété boté té
mirén dhe né botén tjetér t¢é mivén...” (El-Bekareh, 201.}. Shili: Ekmeludin
Ihsanoglu, Poslovna  ettka u  mulureligyskom  koatekstu:  umovinske
rransakeije v islamu, né: Grup antorésh, Zapad i Islam &a dijaless, Sarajeve,
2001, tq. 85.
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t& Zotit. Puna né 1slam éshté tbadet. Puna né 1slam éshté
vaxhib - detyrim, **

St kuptohet puna né 1slam tregon edhe takt se né 1s-
lam nuk ekziston instituciont 1 pushimit, (celebrimit, fes-
tés, pushimut, boshllékut), st e shtuna né judaizém dhe e
diela né krishterizém. Festa né 1slam nuk pérbéhet né até
gé mos té punohet. Muslimant pushon vetém ditén e
xhuma, gjaté faljes sé namazit t&¢ xhumasé. Posa t¢ pér-
fundoé namazi 1 xhumasé “shpérndabunt népér tokeé dhe kér-
kont begatite e Allabut ....”" (El-Xhumu’a, 10).

Sipas mésimit 1slam, vetém feja éshté pashképut-
shém e lidhur me punén. Besimt dhe puna e miré éshté
ndér maksimat mé frekuente né Kur’an:

“Pasha kohén! Nuk ka dyshim se njeriu éshié né mjé humbje
1¢ sigurt. Me pérjashtim 1é atyre gé besuan, gé béné vepra 1é miia,
gé porositén niéri-tietrin 17 pérmbaben sé 1éielés dhe qé &éshillu-
an wjeri-tjetiin 1€ jené ¢ durueshém.” (El-Asr, 1-3).

Puna éshté veprimtart g€ ka edhe perspektivé eska-
tologjike edhe perspektivé té€ sigurt shogérore:

“Thuaj: ‘Veproni, Allabu do ta shohé veprén tuaj, edbe i dé-
rortari 1 Lif e besimtarét, e mé voneé do 17 kithebent te njoheési i 1
[shehiés dbe sé dukeshmes ...” . Et-Tewbe, 105).

Muhammed: a. s. mbt punén pohon:

“1¢ kérkobet fitimi hallall éshté detyré si ¢do detyré Getér né
istam.” (Bejheku).

“Mé muré éshié (¢ meyvet litan, 1@ lLdbésh me 1€ njé krab
dru, 1i noarkosh né shpiné dbe ti shesésh gé Allabu (¢ ta ruaje

#8 Ebu’l-Ala El-Mewdudi, Nidhaw si-hajati flskam, Rijad, 1404 h. /1984,
tq. 63-64.

Pér analogji me kété parim shih teajtimin e konceptit té fugisé né konceptin
islain dhe né mendésiné muslunane: N, Ibrahimi, Fagia si vleré dhe vivtyt moral
dhie domosdoshmeri ¢ efgistimit, né: Takvim pér vitin 2004, Prishtine, 2003, fq.
185-191.
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dingitetin, sesa 1¢ kérkosh lmoshé npa populli, 1¢ dhané ata apo
jo.” (Buhariu dhe Muslimi).

Né raportin slam ndaj punés duhet pasur parasysh
se éshté detyré slame gé, té punohet do té thoté té dihet
t€¢ punohet. Né kohét moderne kjo ¢éshtje merr réndési
mé té madhe, sepse kushtet dhe rrethanat e punés jané
shumé mé t€ ndérlikuara, andaj kérkon kompetencé, at-
tési, planitikim, profesionalitet, efikasitet ety.””

Fusha fletér me réndést né jetén morale islame kon-
siston né marrédhéniet afaniste t€ njermat, biznesin dhe
moralin afarist. Morali atarist éshté 1 theksuar né burimet
normative slame, né Kur'an dhe Sunnet. Pér mé tepér,
ctika 1slame né térést éshté e konceptuar st etiké atanste.
Konceptt tipik islam 1 moralit vien né shprehje né té gjitha
ato ajete kuranore né té cilat Zot 1 madhéruar tlet pér
drejtésiné, matjen e drejté né hitér dhe né kandar, né mos-
abuzimin e pasurisé s¢ bonjakut, mbi verfikimin e into-
rmatave, mbt tregtimin e moralshém, mbi distribuimin e
moralshém, mb1 zekatin, mbi tregtiné, mbi kamatén et).

Koncepti 1 kétilllé atanst 1 etikés 1slame buron nga
konceptt 1slam aktiv dhe dinamik 1 botés dhe jetés sé
njeriut né kété boté.

[slami nuk éshté fe e fatalizmit naiv dhe e determini-
zmit, q€ kérkon nga muslimani t'1 dorézohet fatit pa pu-
né¢ dhe pa angazhim. Jané t€¢ shumta ajetet kur’anore dhe
hadithet e Muhammedit a. s. qé flasin kundér konceptit
té tillé & islamit."”

Pér t€¢ kuptuant slam t€ moralit afarist me réndést
bazore éshté e drejta e cdo njeriut né integritetin e jetés,

+9 Ebul-A'la El-Mewdudy, Nidbawm al-bajati fi'listam, Rajad, 1404 h. /1984,
tq. 61-73.
H Ekmeludin Thsanoglu, Poslovna etika v mulureligijskom kontekstu:
imovinske transakeije w islamu, né: Grap antovésh, Zapad i Islaw ka dijaloss,
Sarajeve, 2001, tq. 86.
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t& pasunsé dhe té dinjitetit njerézor. Né Késhillén lamtu-
mirése Muhammedi a. s ka théné:

“O ju njeréz, me té vérteté gjaku dhe pasura juaj jané
té shenjta pér ju ... Ruajeni, respektojent dhe nderojeni
vlerén e personalitetit dhe té dinjitetit njerézor ...” "

T¢ guthé njerézit kané pér detyré t€ béhen té drejte
dhe kané té drejté pér kushte té drejta pér jetén dhe pu-
nén ¢ tyre né shoqérn. Allahu 1 lartésuar thoté: “Beéhun: e
drejte, sepre drejiésia éshite meé afer devotshmeénse”” (El-Maideh, 8).

Né tushén e moralit atarist 1slam éshté me réndési
themelore edhe kjo: e drejta pér attésim pér puné, e drej-
ta pér puné, e drejta e pronés private.

T¢ gjithé pjesémarrésit né puné — punédhénésit,
punémarrésit, partnerét afaristé — e kané pér detyré té jené
t¢ ndershém dhe ta thoné té vértetén né atarizém, drejt
dhe me kohé t¢ paguhen punétorét, me nder t€¢ kryhen
punét dhe té zbatohen detyrimet afaniste dhe té punés, té
respektohen marréveshjet, kontratat, ligjet dhe rregullat ¢
flera q¢ kané té béné me punén dhe raportet e punés ety.

Sipas té kuptuarit islam, mnteresi, fitmi afarist, nuk
bén dhe nuk mund té jeté synimi mé 1 larté qé nuk éshté
limituar me kurrfaré parime morale.”"

Neé tushén e njottimeve dhe té marketingut, st ele-
mente t€ réndésishme té afarizmit modern, duhet té res-
pektohet parimi bazor moral gé té tregohet e vérteta.'™

Né fushén e raporteve t€ pérbashkéta éshté e nevoj-
shme shkrimi 1 kontratés dhe roli i déshmitarit.™

1 Hutheja lamitumirise e Mubammiedit a.s., Prizren, 1422 h. /2001, fq. 4; Kasun
Bukwvic, Moralni aspekt prvredjivanja u zajednici muslunana, né: Efika #
tslamze, Zbomik Radova IIT Simpozija zagrebacke dzamije 1410/1990,
Zagreb, 1991, fq. 165.

# Ekmelndin Thsanoglu, Posbesa efika ..., op. cit, fq. 96, Shilh kapitullin
peérfundimtare ¢ kétjj libn.

2 Ekmeludin Theanoglu, Poslarwa efika..., op. cit., tq. 94,

4 Ekmeludin Thsanoglu, Pesforna efifa ..., op. cit, tq. 97.
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NEé tushén e etikés atariste duhet respektuar parimin
e formimit t€ arsyeshém té ¢mimit, pa makinacione dhe
. 445
pa mashtrime.

B. Morali politik

Ndonése togtjaléshi morali polittk né disa qarge
¢shté 1 kontestueshém pér arsye se nj¢ numér 1 madh
njerézish konsideron se polittka dhe morali nuk shkojné
sé bashku, sepse fjala politiké para sé gjithash té kujton
aftésiné ¢ manipulimit me njerézit'”, konsiderojmé se
politika, ekonomia, moralt dhe vlerat e tjera mund dhe
pa tjetér duhet té bashkéveproné.

Togtjaléshit morali politik mund t1 béhet vérejtje
edhe né kuptimin rerminologjiko-logjik, sepse ndoshta
éshté mé e drejté té tlasim pér polittkén morale (ose jo-
morale), domethéné pér politikén dhe moralin,

Ashtu st né historiné e mendimut politik evroperé-
ndimor identittkohen dy piképamje themelore né aspekt
té¢ raporteve té moralit dhe politikés, t€ marrédhénieve
apo jomarrédhénteve té tyre, edhe né historné e etikés
1slame 1dentifikohen ‘dy koncepte” t€ moralit islam:

5 Dzevad Hodzi¢, Urod i islamsku etikn, Sarajevé, 1999, fq. 137-140.

Shili hadithet e Muhammmedit a.s. rreth formumit t¢ cmumeve: Imam En-
Nevevij, Rijads s-salihin, Shkup, 2003, fq. 485, numni i hadithit 1784, 1785,
1786.

0 Koncepti makiavelist 1 sundumit e bén politkkén kundérshtare @ disa
parimeve bazore morale, prej nga buron bindja se politika dhe morali nuk
mund té koeekzitojné, Sipas: Yusuf Al-Qaradawy, Intrmdiction fa Know Islam,
Kairo, 1997, tq. 85. Shih: Nikolla Makiaveli, Sawdimetars, Pnshtine, 1979 .
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- Konceptt 1 moralitetit qé e kané zhvilluar sufité, 1
cili mund té quhet konceptimi individualistik, introvert 1
moralit. Né kété koncept morali ndodh.

- Koncepti 1 moralitetit qé¢ mund ta quajmé moral
shogéror, pérkatésisht polittk. Kété koncept t€ moralit
do ta gjeni né Qytetin ideal té El-Farabiut ", né Ahlak-i-
Nastrt t&é N. Tusit, né Ahkam’us-sultanijjeh té El-Maver-
dit etj. Konceptt themelor 1 moralit te té gjithé kéta men-
dimfaré éshté vrojtimi 1 moralit s1 njé prej tormave ba-
zore té shogéroritetit té njeriut. Kjo do té thoté se mo-
rali sendértohet né jetén politike, né jetén e bashkésisé,
né jetén e pérbashkét. E mira dhe e keqgja kané impliki-
me shogérore. Te dijetarét e theksuar muslimané politika
¢shté pjesé e tilozofisé morale dhe e kundérta, morals
éshté pjesé e filozofisé politike.””

Nése u bémé nj¢ véshtrim kétyre dy koncepteve
themelore té moralitetit né historiné e mendimit etik is-
lam, do té konstatojmé se pak a shumé ka dominuar
konceptt 1 paré, a1 individualist, introvert 1 moralit, t€ ci-
lin do ta quanim koncept apolitik té moralit. Kjo mund
té thuhet sidomos pér disa shekujt e fundit."” Né kété
ményré éshté shpértillur ajo qé né ettkén 1slame éshté

# Mubamed Mrahorovic, Fibgofijsca ragmedia istamike dulovnosts, Savajeve,
2001, fq. 11-62.

James Winston Morris, Owjentaciie - Islamska misao w svjetskof civilisaciii,
Sarajeve, 2001, fq. 29-63.

4 Dzevad Hodzic, Urod u islamsin etikn, Sarajevé, 1999, fq. 141-142,

149 Fishté veshtiré té ceket njé e vetme veper pér ta mjohur periudheén 15-
shekullore né aspekt té zhvillimit ideor dhe prakuk, por do 1 theksonun
disa vepra ku shkurt, qarté dhe knptueshém kuptohet ky jo/zhvillim:

1. Fazlur Rahman, Isfas, Chicago, 1979,

2. Seyyid Hossin Nast, Sne islama, Sagajeve, 1423 h. /2002

3. Muhammed Ikbal, Obuova vjers&e mish  islama, botimi 11 1 plotésuar dhe i
ndryshuar, Sarajeveé, 2001,

4. Ahmed Emin, Fexhraliviam, Diha'lislam, Dhubral-isiam dhe Jews sl-islam,
né botume té ndryshme nga botues té ndryshém.
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theksuar shumé — pérpjekja e pérbashkét (d.m.th. politi-
ke) pér té¢ mirén dhe kundér sé keqes:

“Béhunt bashiési e njerésve gé do 1é flogé pér 1€ muré dbe do
1¢ Rérkojé gé 1¢ behet mire, keurse do 1é pensojé noa e kegja, - ata
do ta arriné cka ¢ déshirginé.” (Alt Imran, 104).

“O ju gé besuat! Béhuni plotésisht té vendosur pér hir fé
Allahut, duke déshmuar 1¢ drejtén, dhe 1¢ mos ju shiye urreftia
ndaj njé populli 17 shmangeni drejtésisé; behuni ¢ drejte, sepse ajo
eshie me afer devolshmeérise. Kijeni frike Allabun se Allabu di
hollésisht pér até gé veprons.” (El-NMaideh, 8).

Kéto dy ajete imponojné domethénien se morali né
islam duhet té kuptohet st politikisht 1 ortentuar.

Na aspektt 1 etikés 1slame, morali dhe politika jané
shumétish té ndérthurur: morali edhe politika jané té
ortentuar nga vlerat, né t€ dyja kategorité pjesémarrés ja-
né njerézit, pérgjegjesia politke domosdo nénkupton
edhe pérgjegiésiné morale, edhe moralt edhe politika ja-
né té orientuar nga e mira pér té gjithg. ™"

Né botén moderne, né kushtet e globalizimit té jetés
polittke dhe ekonomike, té fuqisé teknologjike, medm-
meve qé botén nuk ndryshojné vetém pér nga sasia por
edhe nga clésia né raport me kohét e vyjetra, aspektet
morale té jetés politike jané edhe mé t€ réndésishme. Me
rritjen e fuqisé gytetéruese té njerut (shkencave teknike,
industrisé ushtarake, industrisé, komunikimit etj.) rritet
edhe pérgjegjésia morale né jetén politike.™

Kjo pérgjegiést éshté né zgjerim dhe rritje né dy
drejtime:

- Njeru né jetén politike éshté pérgjegiés né pérma-
sa t€ jetés s¢ teré njerézisé. Me t€ drejté Gadamert po-
hon se sot té gyitha luttérat jané qytetare;

B0 Ebu’l-Ala El-Mewdudi, Nidhaw wi-hajati f7l-slam, Rijad, 1404 h. /1984,
tq. 35-40.
2L Al Pajazit, Fose sociologiize, Shlkup, 2003, tq. 16-17.
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- Bashképérgjegiésia né jetén e sotme né politiké
shtrihet te t€ gnuthé njerézit. Sé kéndeymi besoymé se
edhe nga aspektt 1 konceptit slam té moralit politik dhe
moralit né politiké, sot dhe kétu, né rend té paré éshté
me réndést té theksohet kérkesa e cila shtron nevojén
dhe bén apel gé té gjithé njerézit t€ merren me politiké,
qé t€ gnthé njerézit té béhen qytetaré polittkané. Kjo
¢shté porosia e fjaléve té¢ Muhammedit a. s.:

“Kush nuk interesohet pér céshtjet e muslimanéve,
ai nuk éshté prej tyre.”*”

Ekziston edhe njé moment interesant 1 moralit poli-
tik dhe moralit né polittké qé mertton té theksohet e ky
¢shté ruajtja e diversitettt né proceset integruese. Pér-
kundér tendencave 1deologjike, ekonomike dhe politike
t¢ unifitkimur té botés, té ruhen vecantité kulturore, gyte-
téruese, fetare dhe politike. Iishté i domosdoshém mes-
azht kur’anor:

“O ju wjeréz, vértet Ne ju krgjuam ju prej njé mashkulli dbe
nje femre, ju bimé popuj e fise gé 1¢ njiheni ndémyet vefe, e s'ka
dyshim se teke Allabu mé i ndershmi nder ju éshté ai gé mé tepér
eshte ruajtur e Allabun eshte shumé i dijshém dbe bollésisht i
njohur pér cdo gié.” El-Huxhurat, 13.

Né aspekt té moralit polittk éshté 1 paevitueshém
anticipimi 1slam, kur’anor 1 konceptit t€ shtetit botéror. Is-
lami nuk éshté kénaqur as me nocionin etnik as gjeogratik
t¢ popullit, sepse Kur'ani kété koncept nuk e bazon as né
ngjyrén e lékurés, as né pérkatésiné e guhés dhe té
atdheut, por né ngjashmérité e mendimit, gé do té thoté
se né kryjimin e Bashkésisé nuk éshté vendimtar lindja, gé
éshté e rastit, por zgjidhja, pércaktimi per::,1::1:71;11.453

122 “Nen lem jehtemm bi emiri’l-muslimin, fe lejse minhom”. Ekzistojné

edhe versione té tjera té kétij hadirhi,

+4 Muhammed Hamidullah, Mabammed a. 5., pjesa 2, Zagreb, 1997, tq. 138.
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Po ashtu, Kurant mé shumé e respekton jetén korr-
ekte, té drejté sesa prejardhjen fisnike, mé shumé res-
pekton ngjashménné e weltanschauungut né besim sesa
interesin individual, tamiljar, mé shumé respekton kush-
timin ideor sesa atérsiné dhe bashkéqgytetarin e rastit:

“Nubu e luti Lotin e vel, duke i théné: O Zoti im, djali im
exhité i famifjes sime, e premlimi Y1 éshié ¢ sakié, ndérsa 11 je mé i
drejti @ t¢ drejtéve! Tha: O Nub, ai (djali) nuk ishte nga famifja
Jote, ai ishie punékeq, e i mos mé kérko Mua até gé nuk di, Uné
1¢ késhilloj gé t¢ mos béhesh noa injorantét!”. (Fud, 45-406).

“O ju gé besnat, mos e tradbtoni Allabun dbe té dérguarin, e
ashiu 1€ tradbtoni amanetel (naja, derisa ¢ dini sa ¢ kege éxhle
&jo. Dhe, dijeni miré se pasuita e juaj dhe fémijét tuaj jané velém
njé sprove, dbe se te Allabu éshité shpérblimi i madh”, (El-Ental,
27-28). (Ali Imran,103-104).""

Moment tjetér me réndést né jetén politike éshté ta-
ktt se polittka, né kété apo né até ményré, éshté lufré pér
pushtet, fugt. Polittka merret me pushtet. Ajo synon ta
praktikojé pushtetin. Polittka merret me liriné. Pushteti
merret me sigurimin e hirrve dhe té té drejtave, por edhe
me kutizimin e lirtve dhe té té drejtave té njeriut. Etika
islame kérkon qéndrim krittk nda) pushtetit, kurse asnjé
pushtet nuk déshiron kritikén. Lojalitett ndaj pushtetit
dhe pushtetarit (qé preferon edhe Imam El-Gazaliu™),
me pretekst gé t€ luftohet anarkia, shpesh né historiné
islame e ka mbrojtur edhe até q¢ nuk ka guxuar té mbro-
het. Kjo ka ndikuar qé né historiné slame té krijohet njé
botékuptim devijant pér moralin polittk dhe kulturén
morale. ™

4 Gieresisht lexo: Muhammed Hanudullah, Mabamsed a5, pjesa 2,
Zagreb, 1997, fq. 138-145.

155 El-Gazali, Sawjeti viastima, Sarajevé, 1421 L. /2001, tg. 37 eq.

w6 Dzevad Hodzic, Ured a0 islamskn efifs, Sarajeve, 1999, fq. 143, Krhs.:
Yusut Al-Qaradawy, Infroduction fo Know Lskim, Kairo, 1997, fq. 85-87.
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C. Morali seksual

Pér céshtjet seksuale, s1 njé prej dimensioneve the-
melore t€ jetés njerézore né literaturén toné bashkéko-
hore 1slame thitet rrallé, pak dhe sipértagésisht. Por, edhe
kur tlitet, qéndrimi 1 folésit éshté negativ, tlitet vazhdi-
musht nga njé kénd 1 gabuar pér seksualitetin 1slam, cka
nuk lejohet né seksualitetin 1slam, cka gjykohet né seksu-
alitetin 1slam, cka gortohet né seksualitetin islam e té
fjera dhe nuk ftlitet nga kéndt atirmativ 1 problemut. Ky
géndrim dominues shtron disa pyetje dhe disa dilema: a
mund t¢ tlitet atirmativisht pér seksualitetin né 1slam dhe
a kemi njeréz qé kété do ta bénin né ményrén mé té mi-
ré, pa 1 thyer standardet tradicionale, por, nga ana tjetér,
té arrthet efekti te dégjuest e lexuest pér prezantimin e
problemit. Pérgjigna e pvetjes sé paré €shté se né 1slam
mund té tlitet pozitivisht pér seksualitetin, kurse né pyet-
jen e dyté mendoj se nuk kemi kuadro gé kété do ta bé-
nin mé sé mirt, st rrjedhojé e mosnjohjes kompetente té
teorisé dhe praktikés islame — té Sunnetit.

Shkaget pér kété gjendje jané té shumta, por ato du-
het kérkuar kryesisht né dy rrafshe:

- Arsyet dhe shkaget mund té gjenden né mendésiné
e kultivuar me shekuj pér turpin dhe mntimitetin né 1slam,
pér spontanitetin dhe shpirtéroren st momente me rén-
dést né seksualitet; pastaj né déshirén qé seksualiteti 1s-
lam t€ mos protanizohet e vulgarizohet me pérditshmeé-
riné, por t't ruajé dimensionet e késaj dhe té asaj bote;

- Arsyet dhe shkaget duhet kérkuar, né kété céshtje u
pajtuam apo jo, edhe né ndikimin knistian tek mushmanét
gjaté shekujve dhe né bashkéjetesén me ta, qé seksualitetr té
shihet st veprim qé, né esencé, ¢shté 1 gabuar, 1 ulét, animal.
Andaj, edhe rekomandimu slam gé para aknt seksual €
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marrim avdes, t€ falim dy rekat namaz ose ta lusim Allahun
has konfuzion dhe dilemé te mushmanét, se st mund té
shkojné s¢ bashku kéto dy kategor: sekst dhe lutja.

Lutja, namazt dhe seksualitett né islam kané raporte
t€¢ ngushta ndérmjet tyre dhe kéto raporte nuk jané armi-
gésore. Seksualiteti né burimet islame ka dimension té
larté, hyjnor, frymor. Né t€ vien né shprehje parumt dhe
ligj1 universal mbi té cilat Zoti krijon dashuring, joshjen,
méshirén, unitetin, ekzistencén etj. '

Ja disa ajete kur'anore:

“Natén e agiérimit u éshié leguar afrimi fe graté tugja, ato jané
prebje pér ju dhe ju jeni prebje per ato. ... " (El-Bekare, 187).

“Dhe Ne kryjuam prej cdo sendi dy loje (mashkeull e femér)
qgé ju té perkujtons. ~ (Lidh-Dharat, 49).

“Ai éshite Ai gé ju krijoi prej njé vele, ¢ prej saj, kijor palen
e saj pér ['u gefésuar prané say, kur e mbulor ai (mashkulli) até
(gruan), ... " (El-X'raf, 189).

“Dhe nga faktet ¢ 1y éshté gé pér (¢ mién tuay, A: krijor
nga velé loji juay palén (oraté), ashiu qé té gjen: prebje tek ato dbe
né mies jush kiyor dashunr e méshoé. INé Rélé ka arpumente pér
njerésit gé mendojné. " (Err-Rrum, 21).

Né islam “seksualitett éshté krijim dhe lindje. Ky
¢shté atirmim dhe komplementaritet. Rruga e pérsosjes
kalon népérmjet getésisé seksuale. Erosi lidh sjellien e
térésishme té njerézisé, ¢cdo etapé té pérvojés njerézore,
cdo rrafshe té realitetit dhe imagjinares ... Erosi éshté ai

=0 Morali seksual 1slam dallon rrenjésisht nga morali 1 kishes kastane, por
edhe nga morali peréndimor, 1 perceptuar kohéve té tundit. Islam nuk e
pranon koncpetin e seksit € Liré, islami nuk késhillon qé t€é zbrapset
instinkti seksual, por té plotésohen nevojat e tij né ményré té pérgjegjshme,
Islami nuk e konsideron as nuk e barazon seksin me mekat apo si veprun té
keq, islami nuk ¢ konsideron martesén si t& keqen mé té vogél prej dy té
kéqgijave, islami e refuzon muorgéring dhe celibatin, martesén islami e
konsideron si ndilimesé pér ngritjen shpirtérore, e jo pengesé. Gjerésisht
shih: www muslimanskizivot.org/sex_mozral_islama. htm.
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gé¢ dominon me téré Universin. Seksualitett éshté divers-
itet né unitet... Misiont 1 shenjté 1 seksualitetit éshté: re-
komandimi 1 jetés, shumézimi i ekzistencés. ....” ™

Meqé né kété boté seksualiteti ka esencialisht dimens-
1on shogéror, a1 né islam pércaktohet edhe st ptképamje e
jetés morale té njertut. At mund té pérmblidhet né:

- Jeta seksuale éshté e lejuar vetém né bashkésiné mar-
tesore, ¢ rregulluar me kontraté valide bashkéshortore;

- Jeta seksuale né martesé éshté pjesé pérbérése e
dashurisé reciproke té mashkullit dhe femrés;

- Né nevojat seksuale mashkuli dhe femra jané té barabarté;

-Jeta seksuale ka funksionin e lindjes, d.m.th. zgjat-
jen dhe shumézimin e jetés;

-Jeta seksuale ka funksion legal edhe né kénagésiné
reciproke:

-Bashkéshortét jané té detyruar t€é ruajné intimitetin
e jetés sé tyre seksuale;

-Marrédhéniet seksuale jashtémartesore karakterizo-
hen st kurvérn, jané rreptésisht té ndaluara dhe né fe
konsiderohen mékat 1 réndé;

- Qortohet ¢do gjé qé mund té cojé kah kurvéria;

- Jané té lejueshme vetém marrédhéntet seksuale
ndérmjet gjinive té ndryshme (heterogjene);

- Homoseksualizm dhe lezbetzimi jané rmreptésisht té
ndaluar dhe clésohen st marrédhénie seksuale kundématyrore;

-Ndalohen marrédhénitet seksuale gjaté té pérmuajs-
hmeve té ftemrés;

- Ndalohet ¢do abuzim seksual, perversion seksual
dhe pornogratia.

Né botén aktuale, e cila giendet nén dominimin
agrestv profan, shekullar dhe vulgaro-liberal té qytetér-
mit modern peréndimor, dimenstont shpirtéror dhe mo-

+5 Abd al-Wahhab Bouhdiba, Sekfswaliteti wé islam, Giilan, 2001, £q. 12-13.
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ral 1 seksualitetitn €shté rrezikuar radikalisht, Pér mé te-
pér, seksualitett dhe dashuria né erén e pozittvizmit
éshté katandisur né ‘kimit’. Seksualiteti éshté banalizuar
dhe deerotizuar.

Njé autor ka théné si vijon: “Heqja e tisit, lakuriqé-
sta pak a shumé e masovizuar, promiskuiteti seksual,
pérzteshméria, wvallézimi, kmemaja, erotizmi  publik,
prostituimt né rrugé publike, té gjitha kéto ndérrojné na-
tyrén dhe domethénien e marrédhénieve reciproke.
Bashkéshortorét zbatoné gjuthnjé e mé shumé shkathté-
sta e teknolog)isé, e cila, e ndihmuar tugqishém nga ma-
gjia ¢ mediumeve publike, copéton harmonmné esenciale
pa té cilén dashuria s’éshté vecse manipulim fizik, kurse
erotizmi pornografi.”

Me clirnmin nga autoritett, me luttén pér lirné indi-
viduale, me katandisjen e seksualitetit vetém né parim
hedonistik, njeriu modern sot gjendet para humnerés:
familjet e rrénuara, apatia e jetés seksuale, dhuna seksu-
ale, zbrazétia shpirtérore, keiminalitetr, sémundjet, krizat
shpirtérore dhe fizike t€ seksualitetit.

Né situatén aq krittke dhe moralisht aq té varfeér t€ je-
tés dhe botés moderne viné né shprehje vlerat tradicioa-
nale / religjioze morale dhe koncepti islam 1 jetés seksuale.

D. Morali medicinal

Medicina dhe praktika mjekésore éshté njé tushé e
vecanté né té cilén, né meényre specifike, ndeshemi me
disa pyetje dhe me disa dilema morale. Meqé medicina

=9 Abd al-Wahhab Bouhdiba, Seéswalifeti wé islam, Gijilan, 2001, fq. 244
krhs.: Ihrahim A, Ef&ga bash&éhoriore, Tetove, 2000,
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me parandalimin dhe mjekimin e sémundjeve, pérkaté-
sisht me kurrimin dhe pérparimin e shéndetit, merret
drejtpérdrejt merret me jetén e njerut, ajo vetévetiu
éshté veprimtart njerézore e bazuar dhe e orientuar mo-
ralisht. Teoria dhe praktika medicinale s’jané ve¢se mani-
festim 1 pérpjekjeve njerézore gé kané vleré dhe déme-
thénie morale. T'1 ndthmohet njertut ta ruajé, ta pérparo-
j¢ dhe ta pérmirésojé jetén dhe shéndetin e tij — ky éshté
akt 1 pakontestueshém moral. Né kété piképamye flasim
pér ettkén myekésore, pér t€ giitha aspektet morale té ra-
porteve té shkencés s¢ medicinés, praktikés medicinale,
mjekéve dhe shoqérisé né pérgjithést kundrejt jetés,
shéndetit, sémundjeve, té sémuréve, pacientéve, familje-
ve té tyre dhe té guithé atyre qé jané té implikuar me ka-
tegorité e mesipérme.

Fakti se mendimi islam né periudhén klasike t€ historisé
s¢ sa) ka arrirur famé té larté né mediciné ndoshta st né asnjé
fushé tjetér flet edhe pér synimet mé burimore morale t€
frymés islame.'” Mirépo, me zhvillimin e shkencés
moderne, t€ medicinés, t€ biogjenetikés dhe té teknologyisé
vijmé né sttuaté t€ re, para dilemave t€ reja dhe para
situatave delikate ', té cilave duhet dhéné pérgjigie. Ju
pérkujtojmé se pararendésit klasiké muslimané gené shumeé
t€ kujdeshém né aspekt t€ trajtumit té trupit té njenut.

Nié ndér kéto probleme éshté ¢éshtja e eutanazisé —
vdekjes s¢ méshirshme. Shkenca shkenca mundéson qé
disa pacienté t&€ mbahen artiticialisht né jeté, ndonése je-
ta e tyre varet vetém nga vénia ose mosvénia né veprim
e aparaturés. Nuk éshté e qarté cila éshté mé morale: té

#040 Shil pér aspektn teorik dhe praktuk té medicings sé Pejgambent a.s., per
késhillat, rekomandimet dhe ndalimet: Iho-Kajjun El-Dzevzi, Postanikora
medicina, Sarajevé, 1422 h. /2001

L Abdul Fadl Muohsin Thrahim, Biowmedicina - Isfams&i pogledi, Sarajeve,
2001,/1422 h., fq. 5-40.
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mbahet né jeté pactentt né ményré artificiale apo pacientt
t'1 lihet fatit t€ t1j. A guxoymé t'1 absolutizoymé dhe pér-
gjithésojmé diagnozat apo parashikimet e mjekéve, kur
merret parasysh shpresa qé duhet pasur dert né Caktimin
e Zotit. Nuk lejohet té mbytet / vritet dikush me kérke-
s¢ té t), me kérkesé té familjes s€ t1j apo nga méshira pér
té, qotté kur nisma vjen nga mjekét apo nga tamilja e pa-
cientit."” Pér té gjetur pérgjigje pérkatése né pyetje té
ngjashme éshté me réndést té kemu parasysh se jeta,
shéndett dhe sémundja jané nga Zoti dhe se njertu nuk
ka té drejté autonome té vendosé mbi jetén e vet dhe as
pér jetén e tjetrit. Po késhtu, duhet té kihet parasysh se
nga pacientt nuk duhet cuar duart, por duhet dhéné
maksimumin né mjekimin e tij."*”

Né medicinén bashkékohore dhe praktikén medici-
nale njé ¢éshtje tjetér éshté me réndés: té madhe - rapor-
tet reciproke té mjekut, pactentit dhe té atérmve té tyre.
Shpesh pactenti gjendet né gjendje shéndetésore kur a1
veté nuk mund t€ marré vendime. Kété duhet ta béjé
prindi 1 pacientit dhe kjo metodé quhet paternaliste. Né
rastin tjetér, kété vendim duhet ta marré veté pacients
dhe ky vendim quhet individualist. Dhe né rastin e treté,
pactenti, familja dhe mjekét duhet té bashképunojné né
marrjen e vendimit, dhe kjo quhet reciproke apo kolegia-
le.”* Kjo metodé, nga aspekti islam, do té ishte mé e
pranueshme, dhe até:

2 Temés sé emfanazisé 1 kemi kushtuar vémendje té vecanté né librin toné
me ttall Telamsi dhe &riza e ideniitetit, qé éshté botuar né LOGOS-A, Shkup,
2004, ose: www.zeriislam.com.
2 Malik Bada, AIDS [/ SIDA @ krisa modernog svifefa w svijetlu islama,
Sarajevé, 1423 h. /2002,
W4 Dzevad Hodzic, Urvod w islamskn efikn, Savajevé, 1999, tq. 148-149. Abdul
Fadl Muhsin Thrahim, Biomedicinag - Isfamski pasledi, Sarajeve, 2001, 1422 h.,
tq.37-38.
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- Vendimet g€ duhet t€ merren né tfushén e medici-
nés kérkoné njohurt té thella. Vetém ekspertét e késaj
dege mund té marrim vendime té kualifikuara.

- Vendimet né rastet delikate nuk jané vetém vendi-
me medicinale, sé kéndejmi né miratimin e tyre duhet té
marré pjesé edhe pacienti dhe, né shumé raste, edhe fa-
milja. Familja bashképunon né marrjen e vendimeve st-
domos né rastet kur pacienti éshté 1 mitur.

Né ettkén medicmnale me réndést éshté edhe proble-
mit vijues: a t'1t kumtohet pacientit e vérteta rreth shénde-
tit té t1j, sidomos kur kemi té béimé me sémundjet vde-
kjeprurése, me sémundjet e pashérueshme, me sémund-
jet véshtiré té shérueshme. Nése vendoset £1 kumtohet,
atéher¢ sa, s1 dhe né ctaré torme t'1 kumtohet natyra e
séemundjes?!

Stpas etikés 1slame, pacientt ka té drejté té dyé sém-
undjen e tij, natyrén e sémundjes, intensitetin e sémun-
djes, por kjo duhet €1 thuhet né ményré té pérshratshme,
qarté, migésisht, me dhembje e jo brutalisht, ttohté dhe
vrazhdé, pikérisht né frymén e ajeteve kur’anore:

“Ala jané gé pér hir té Tij u japin ushgim 1é vaferve, jeti-
mére dbe 1¢ énéve robér. Ne po ju ushgejmé vefem pér bir té
Aldlahut dbe prej jush nuk kérkoimé ndomjé shpérblim e as Jalé-
nderiz.” (El-Insan, 8-9).

Por, nése at nuk déshiron té njoftohet, duhet res-
pektuar déshirén e t1. Pactentt nuk duhet té ngarkohet
me informata té panevojshme dhe nuk duhet biseduar
me té me gjuhé medicinale."”

Ekzistoné edhe shumé pyetje té tjera qé meritojné
pérgjigie, sic jané transplantimi 1 pjeséve t€ trupit, kloni-
mi, déshtimi 1 embrionit té tjera.

2 Abdul Fadl Muohsin Thrahim, Biowmedicina - Isfamski pogledi, Sarajeve,
2001/1422 h.,, £q. 37
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Sot ekzistojné dy tendenca: njéra lejon eksperimenti-
min me gjallesat e tjera dhe me njeriun, nése kjo éshté né
interes t€ zgjerimit t€ dijes dhe tjetra, gé pérpiqget ta kufi-
z01€ tendencén né véllimin e eksperimentit shkencor dhe
medicinal mbi njertun me disa rregulla morale, si¢ €shté
e drejta e njeriut té vendosé mbt trupin, organtzmin dhe
ojymtyrét e tij, e drejta e dinjitetit, lirta, privatésia etj. "

Eshté porosi e pérgjithshme e etikés islame se ditu-
ria dhe teknologja nuk bén té shfrytézohen kundér nje-
riut, kundér natyrés sé t1). Pérkundrazi, njé trajfum 1 dre-
jté 1 ¢éshtjeve bashkékohore nga doment 1 medicinés,
kur nuk kemi argumente té drejtépérdrejta nga burimet
shertatike, éshté studimi 1 kétyre céshtjeve né trymé té
sheriatit, t€ synimeve t€ t1), t€ parimeve té ti) t€ pérgjith-
shme. I téré ky angazhim duhet té béhet me géllim gé té
fitoyme kénaqésiné e Iy, shpérblimin e 11 dhe té¢ kemu
friké nga ndéshkimi i Ti).""

E. Morali ekologjik

Ekologja éshté shkencé e cla mé ményré interdisi-
plinare merret me hulumtimin e raporteve té njeriut por
edhe té genieve t€ tjera ndaj natyrés. Ndérgjegjja ekolo-
giike e njerut dhe ekologjia, né kuptimin tigurativ, jané
t& pranishme né jetén e njerrut né kété boté qysh nga ti-
llim1 1 historisé.

46 Shili: Valentin Pozaic, Moral u bioetict, Efida # istamn, Zbomik Radowva
I1I Simpozija Zagrebacke dzamije 1410,/1990, Zagreb, 1991, fq. 205-214.
D Asim Kurjak, Ecki aspekn Zivota i zdiavlja nerodjenih, Efiga w islam,
Zbhornik Radova TIT Simpozija Zagrebacke dzamiye 1410/1990, Fagreb,
1991, fq. 215-223.
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Né kulturat arkatke njerun e gjeymé né bashképu-
nim té€ ploté me natyrén st njé organizém té madh;

Né kulturat e larta géndrnimi 1 njeriut ndaj natyrés si-
llet né bazé té diturisé dhe teknikés, g€, megjithaté, 1
ngjasone natyres;

N¢ traditat shpirtérore lindore natyra pérjetohet né
vertikalen metatizike té manifestimit hyjnor;

Né gytetérimin modern, t¢ mbéshtetur mbi bazat e
shkencés moderne e teknikés, gé nuk ngjason mé as me
njeriun as me natyrén, njertu sillet nda) natyrés st nday
objektit té thjeshté, né ményré rrénuese.

Sot né boté kriza ekologjike konsiderohet st njé pre;
problemeve mé t€ médha para sé cilés ndodhen njerézia, na-
tyra dhe jeta. Ndér karakteristikat mé t€ réndésishme té
krizés ekologjtke para sé cilés gjendet njeru éshté ajo e
natyrés planetare. \jo 1 pérket jetés sé teré njerézisé dhe tére
planetit. Mirépo, pér kércénimet e tmerrshme € krizés
ekologjike di vetém numér 1 kufizuar njerézish. Kété grendje
e shkaktoné vendet mé té tuqishme dhe mé té pasura né
boté. Shpesh njerw, 1 ballafaquar me senozitetin e krizés
ekologjike, géndron para dilemés se a ka ftare rrugédalje!

Ka gé thoné se paradigma ekonomike e shekullit
XX do té zévendésohet me paradigmén ekologjike né je-
tén ekologyike té shekullit XXT.

Burimet e krizés ekologjike jané té ndryshme, por
ato para s¢ gjithash duhet kérkuar né zhvillimin e ditun-
sé moderne té privuar nga kuptimi dhe vlera. Mbi baza
té diturisé sé kétllg, té liruar nga pérgjegjésia morale dhe
nga idealt 1 urtésisé, merr hov rritja e tmerrshme e tuqisé
teknologjike t€ njerut. Kjo tugi pérplaset né ményré té
pakontrollueshme né natyré né shoqérné industriale té
neritur né ditury, tekniké dhe ekonominé kapiraliste.

Kalimi 1 racionalitetit peréndimor nga dituria antike né
até moderne éshté pérgatitur né mesjeté, gé pér cilén kon-
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tribut t€ madh ka dhéné Nikolla Kuzanski. A1 e pérgatitt me
sukses absolutizimin e subjektivitetit dekartezian. Me Dekar-
tin fillon nénshtrimi 1 paméshirshém 1 natyrés si objekt 1 bash-
kékohésisé absolute t€ njeriut st subjekt. Ndérkaq Vittono
Hoesle pohon se “celést pér té kuptuant e shkretimut bashkeé-
kohor té natyrés éshté mésimi kartezian mbi natyrén.”***

Pér etikén ekologjike 1slame me réndést t€ madhe
¢shté t¢é kuptuarit 1slam té Natyrés. Kurse Natyra, sipas
burtmeve wislame, éshté vend 1 veprimit t€é emrave dhe
atributeve hyjnore. Natyra éshté libér 1 Zott 1 hapur nje-
riut né ményré analittke. Né faqet e saj Zott 1 shkruan
shenjat (ajetet) e veta. Né traditén islame jeton mendinu
pér Natyrén st Kur'an qé hesht dhe pér Kur’anin s1 Na-
tyré qé tlet. Natyra éshté githn)é e gjallé. Ajo e lavdéron
krijuesin e saj: “... po secdli noton né njé galaktike.” (... we
kul-lun fi felekin jesbehune, Jasin, 40).

Pér etikén ekologjike islame éshté me réndést vitale
faktt se né islam nuk ekziston ndarja né botén sakrale
dhe protane. E téré bota éshté e pérshkuar me Shenjtéri.

Stpas mésimut slam, njertu éshté halif né toké: ” Unpé
po kizjoj né toké njé sevendes” (El-Bekareh, 30). Zott 1a ka
nénshtruar cdo gjé qé éshté né toké dhe né qtell: “Die per
Ju nénshiror natén dbe difén dbe diellen dbe hénén. Edbe yjel jané té
nénshiruara me wrdbrin e 1y, ...7, (En-Nahl, 12). Kjo duhet
t¢ kuptohet si pérgjegiési e madhe e njerut dhe gé, sé
bashku, natyra dhe njeriu, ta talénderojné Zotin. Njeriu
nuk éshté 1 zott 1 saj, por ruatés dhe kultivues 1 say.

Kéto pérgjegjési, kéto detyrime ndaj natyrés islami 1
rregullon me lig); népérmjet tikhut detyrimet morale san-
kstonohen dhe béhen t€ shenjta. Kjo nénkupton edhe
angazhimin politik. Lutta politike pér vetédije ekologjike
dhe politiké ekologjike legptimzohet.

468 Sipas: Dzevad Hodzie, Urod w iolamska efikn, Sarajeve, 1999, fq. 152,
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XIl. Perspektiva e etikés islame
(Né vend té pérfundimit)

Popujt muslimané prej shekullit VII kané pérqatuar
dhe pérvetésuar 1slamun st térést dhe dert né shekullin
XII u jané pérmbajtur parimeve 1slame me intensitet mé
t¢ larté. Pér tat té keq, mé pas, pér shkak té braktisjes sé
islamit st program udhéheqés né jetén e muslimanéve,
pér shkak té shkallés sé ulét té zhvillimit kulturor né shu-
micén e vendeve, shteteve dhe mjediseve muslimane nga
njé ané, dhe taktorit té jashtém: depértimit t€ mongoléve
nga lindja né shekullin XIII, pushtimit t€ vendeve musli-
mane nga evropianét duke filluar nga shekulli XII, 1 inte-
nsifikuar sidomos nga shekulli XV*”’ nga ana tjetér, se-
ndértimit 1 t€ arriturave morale té€ islamit ka qené 1 kuti-
zuar kryesisht né rrafshin individual. Kjo gjendje, ka
vazhduar pak a shumé dert né ditét tona.

Ballatagimi slam me problemet bashkékohore dhe
pérpjekja pér gjetien e pérgjigieve adekuate, 1 imponon
etikés 1slame transformim né kuadér té teologyisé e pasta
edhe té jurisprudencés islame.

Derisa tradicionalistét, nga njé ané ngulin kémbé se
nuk duhet prekur asgjé, modernistét né anén tjetér, insis-

w9 Shih: M. M. Sharit, Histerija Istamske Filozofije, I-Il, Zagreb, 1988; Ebu
Hasan Euo-Nedeviy, Ma dba hbasive'lalemn bi inhitat ifmusfmin, bot, VIII,
Bejrut, 1404 h. /1984,
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tojné ndryshime rrénjésore. Ata mendojmé se nése etika
islame déshiron t'u pérgjigiet provokimeve dhe nevojave
bashkékohore, dinamizmit tekniko-teknologjik t€ botés,
ajo duhet t'u pérvishet transtormimeve népérmjet proce-
sit t€ 1slamizimit té urté e intelektual. Ka shumé taktoré
pérse ky transtormum nuk éshté béré mé herét dhe kjo
céshtje mbetet té¢ hulumtohet. Por céshtja nése ky trans-
formim duhet té béhet tash e tutje, mendojmé se nuk
éshté kontestuese.

Pérse?

Sepse, bashkésité fetare, pra edhe Bashkésia Islame,
kané miratuar, né pérputhje me rrethanat botérore, dy
parime themelore: a) demokraciné dhe b) pluralizmin e
mendimit né shoqért dhe né veté bashkésité tetare.

Para ateizmut mulitant, peréndimor apo lindor, té perso-
nifikuar né shekullanzmin agrestv dhe pertid, dhe né ...1zma
t¢ tjeré, moralt islam por edhe morali 1 religjioneve t€ tjera
éshté 1zoluar nga jeta, éshté gjunjézuar dhe éshté zbehur, sa
pér shkak t€ pozités mbrojtése t€ 1) aq edhe pér shkak té
vrazhdésisé sé ateizmut dhe t€ promotoréve té ).

Mirépo, etika islame né shoqériné aktuale, edhe pse
ende e padéshirueshme, duhet t¢& imponohet st taktor aktiv, 1
barabarté dhe 1 déshirueshém né ndértimin moral té shogé-
ris¢ dhe individit, mé tepér s1 praktiké e mé pak st shkencé,
mé tepér st nevojé' ' e mé pak si teoretizim. Shtrohen edhe
shumé pyetje té reja, shume dilema, tjala vien, a éshté mékati
né cdo kohé dhe né cdo vend mékat? Pastaj, dukurité bash-
kékohore: alkoholizmi, narkomania, lojérat e fatit, manipuli-
mi duke filluar nga cerdhet e témyéve, shkolla, puna, rruga e
dert né sport, muziké, seks, né instituctonet politike, kulturo-

H0 Shihe Zyad Ljevakowie, Lifika ihadeta w Kurlany, né: Kasun Bukwvic,
Moralni aspekt prvredjivanja v zajedmici mwslunana, Efika w iskams,
Zbhornik Radova II1 Simpozija zagrebacke dzamije 1410/1990, Fagreb,
1991, fq. 115-150.
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re e tetare, pra edhe tslame. Pasta), prionitett 1 disa ¢éshtjeve
s1 paterniteti e maternitett jané béré mé tepér céshtje morale
dhe mé pak ligjore dhe kané sjellé né piképyetje géndnmet e
deritanishme. Pér shkak té rrethanave té reja, obligimet dhe
detynimet baba-néné medoemos duhet ndryshuar. Po ashtu,
etika muslimane ka heshtur, éshté merte dhe indiferente para
problemeve té skajshmérive seksuale st onanizmi, homosek-
sualizmi, lezberzmu, déshtimy, eutanazia, transplantimi abuziv
t organeve té njeriut.’” Né disa vende islame kéto sjellje de-
gieneruese konsiderohen t€ turpshme dhe dénohen ashpér,
kurse né Fvropé kané tilluar té trajtohen st sémundje. Pér fat
té keq, njerézt 1 etikés dhe teologét muslimané, si ithtaré te
pérfundimeve t€ nxituara dhe té pastudiuara sa duhet, nuk
larcohen nga vendnumérimi i tyre shekullor.”

Mendojmé se teologjta morale duhet tu pérgjigjet
pvetieve bashkékohore: veprimeve perverse scksuale,
manipulimit né fushé t€ ekonomusé, politikés, kulturés
efy., nevojés s€ edukim-arsimimit slam € muslimanéve,
qé éshté né rénte e sipér, krizés ekologjike té pérmasave
planetare, demokratizimit té vendeve mushmane né
kuptimin 1slam (e jo né kuptimin centrist peréndimor),
sepse shumé revolucione fillimisht posedonin frymé isla-
me, por mé voné u shndérruan né regjime diktatoriale q¢
1 sherbenin vetvetes. Né mos po, vendet muslimane do
f1 prjné kultivimit edhe mé té madh t€ perversitetit
seksual, narkomanisé, mosarsimimit, nénshtrimit dhe

inferioritetit ekonomik, despotizmit politik etj.*”

Y1 Valentin Pozaic, Moral u bioetici, né: E#&a w isfamy, Zbornik Radowva I11
Sunpozija zagrebacke dzamije 1410/1990, Zagreb, 1991, fq. 205-214.

2 Asim Kugjak, Eticki aspekti zivota 1 zdravlja nerodjenih, né: Eska »
islamn, op. ait., tq. 215-223.

43 Setko Omerbasic, Perspektive moralne teologije, né: Efika w islama, op.
cit., fq. 231-240,
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Mendoymé se né perspektivé detyra e etikés islame
do té jeté e réndé, sertoze dhe intelektuale. Ajo duhet t'u
pérgjigiet nevojave gé bota bashkékohore 1 shtron para
gytetaréve muslimané dhe atyre té botés. Heshtja, mos-
pérfillja por edhe géndrimi 1 denitanishém superticial dhe
i amshté 1 dijetaréve muslimané pér problemet serioze
éshté 1 pamoralshém st edhe veté imoralitett. Ebu Hani-
fe, Maturidiu, Ibn Hazmi, Sujutiu, Ibn Teymije, Afganiu,
Abduhu, Ikballi e té tjeré e kuptuan porosiné 1slame dhe
ofruan angazhimin e tyre intelektual, shpirtéror dhe fi-
zik. Andaj, edhe shekulli XXIT pret pérgjigje nga musli-
manét. Zhvillimi 1 teologjisé dhe 1 etikés 1slame nga njé
ané, dhe 1 junsprudencés, né anén tjetér duhet té ecé kra-
has me zhvillimin e botés bashkékohore dhe me nevojat
e saj. Islami e posedon kété potencial dhe éshté 1 atté ta
otro)¢ ate.
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Summary

The perspective of Islamic ethic

Since VII century Islamic nations have embraced
and appropriated Islam as entirety and till XII centuries
have followed the Islamic principles with the highest
intensity. Unfortunately, later on, due to the abandon-
ment of Islam as guide program ot Muslims lite, due to
the low level of cultural development; in the majority of
Islamic countries and environments from one side and
due to the external factor: Mongolian penetration from
cast in the XIII century, invasion of Islamic territories
by Furopeans starting from the XII century intensitied
espectally in XV century. This position more or less has
continued tll nowadays.

Islamic controntation with contemporary problems
and 1ts endeavour to tind adequate answers, implicates
transtormation of Islamic ethic in the frame of the theo-
logy as well in the trame ot Islamic Jurisdiction.

As long as traditionalists insist that nothing should
be touched, modernists nsist tor tundamental changes.
They believe that if Islamic ethic wants to respond to
the provocations and contemporary needs, technique
and technologic dynamism of the world, it must submit
to the transtormations through the process of wise and
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intellectual Islam. There are a lot ot ftactors why this
transformation was not done earlier and this 1ssue re-
mains to be explored. The issue of whether the transfor-
mations needs to be conducted from now onwards is
undisputed.

Why?

Religious communities, mcluding also the Islamic
Community, tn accordance with the circumstances in the
world, have approved two essential principles: a) demo-
cracy and b) pluralism of thought in the society and
within religious communities.

Facing the military atheism, western or eastern, per-
sonalised in aggressive secularism and in other ...isms,
Islamic moral and the moral ot the other religions 1s 1so-
lated from life, 1s subdued and anaemic, due to i1ts defen-
ding positton as well due to the harshness ot atheism
and its promoters.

However, Islamic ethic in the current soctety, even
though still undesirable, must be mmposed as active,
equal and desirable factor in the moralistic building of
the soctety and the individuals thus more as practise and
less as science, more as a need and less as a theory. Ma-
ny new questions are spread, many dilemmas, for instan-
ce 1s the sin considered sin every time and every place?
Additionally, contemporary phenomenon, alcoholism,
morphinism, gambling, manipulation starting from kin-
der gardens, schools, streets and all the way to sport,
mustc, sex, 1 public, cultural and religious nstitutions
including Islamic as well. Than, priority of some issues
like paternity and maternity which became more mora-
listic than legal 1ssues and has brought on disputable po-
siton nowadays attitudes. Due to the new circumstan-
ces, the obligations and compulsions father —mother
must be changed. Also Islamic ethic became silent, it is
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inert and indifferent towards the problems ot sexual ex-
cesses like onanism, homosexualism, lesbianism, aborti-
on, euthanasia, abusive transplantation of human organs
etc. in some Islamic countries these degenerative beha-
viors are constdered disgraceful and toughly are con-
demned, rather in Europe start to be considered as illne-
sses. Unfortunately moralistic peoples and Muslim theo-
logians, as followers of premature and not studied
enough conclusions don’t abandon their age-long count.

We think that moralistic theology must respond to
the contemporary questions: sexual perverse acts, mani-
pulatton 1 the field of economy, policy, culture etc. as
well to respond the need ot Islamic education of the
Muslims, which 1s in decadency, to respond the ecologic
cristis world wide, democratization ot Islamic countries
in the Islamic meaning (not 1in centralist European mea-
ning) because many revolutions in the beginning had Is-
lamic spirit, but later on transtormed n dictatorial regi-
mes that served themselves. It not, Islamic countries will
continue to head the cultivation of sexual perversity,
morphinism, illiteracy, enslavement and economic inte-
riority, political despotism etc.

We think that in the perspective the task of Islamic
ethic will be ditticult, sertous and intellectual, It must res-
pond to the needs that the contemporary world provides
to the Muslims citizens as well to the rest of the world.
Silence, disobedience as well current superticial attitude
of Islamic scholars about serious problems 1s amoral like
the immorality. Ebu Hanite, Maturidi, Ibn Hazm, Sujputy,
Ibn Teymije Atgam, Abduhu, Ikbal and others undert-
stood the Islamic message and provided their intellectual,
spirttual and physic engagement. So, XXI century expect
reply from the Muslims as well. The development of the-
ology and Islamic ethic in one side, and the jurisdiction,
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on the other side must go side by side with the develop-
ment of modern world and with 1ts needs. Islam posses
this potential and 1s capable to provide it.
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